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Agata Starownik

W Niebie na Ziemi
Swieci w poezji Zbigniewa Herberta
w kontekscie tradycji chrzeécijariskiej

Wstep

»Swietymi badzcie, bo ja jestem $wicty, Pan, Bég wasz!”". Kosciok
katolicki to wspdlnota $wictych, czyli uswigcanych przez jedynego
w pelni $wigtego: Boga. Szczegélng role petni w niej Kosciél triumfuja-
cy, ktéry doswiadcza najdoskonalszej komunii ze Stwérca w Niebie’.
Niektérych zmartych Kosciél pielgrzymujacy w akcie kanonizacji ofi-
cjalnie uznal za przebywajacych w Raju i zatwierdzit ich kult. To $wieci
w znaczeniu formalnym, pierwszym wymienionym w stowniku Witolda
Doroszewskiego obok drugiego — szerszego, powszechnie przyjmowane-
go ‘cnotliwy, sprawiedliwy, bardzo dobry™.

' Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginal-
nych. Oprac. Zespét biblistéw polskich. Wyd. V. Poznan 2002. Kpl 19, 2. Wszystkie
cytaty z Biblii pochodza z niniejszego wydania.

? Przyjeto pisownie stéw Niebo i Ziemia wielka litera, aby uwydatnié ich znaczenie
jako dwdch rzeczywistosci, dwoch sposobéw istnienia, nie tylko (umownych zreszta)
miejsc w kosmosie.

3 Swiety, swieci. W Stownik jezyka polskiego. Red. Witold Doroszewski. T. 1-11.
Warszawa 1958-1969. http://doroszewski.pwn.pl/haslo/ %C5%9Bwi%C4%99ty/ (2
V 2014).
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Osoby kanonizowane mozna uznaé za posrednikéw nie tylko
migdzy modlacym si¢ Ko$ciotem pielgrzymujacym a Bogiem, lecz takze
migdzy $wiatem laickim i chrzescijariskim. ,Kosci6t jest katolicki takze
dlatego, ze potrafi w kazdym $rodowisku strzezong przez siebie Prawde
objawiona, nieskazong w Boskiej tresci, przedstawi¢ w taki sposéb, by
mogla spotka¢ si¢ ze szlachetnymi myslami i stusznymi oczekiwaniami
kazdego cztowicka i wszystkich ludéw” — pisze Jan Pawel 1I*. Postawe
$wigtego wierzacy doceni jako wzdr wiary, nadziei, milosci Boga i bliz-
niego, odpowiedZ na wezwanie Pana, gdyz postrzega swe istnienie
w perspektywie Niebieskiej Jerozolimy. Agnostyk natomiast, wrazliwy
na aspekt etyczny w wymiarze ziemskim, widzi w $wigtych przykiad
wiernosci cztowieka swym przekonaniom i stuzby innym.

Dwuaspektowo$¢ w widzeniu postaci $wigtych wspéttworzy kon-
cepcje Boga i czlowicka w poezji Herberta, dla ktérej charakeerystyczna
jest relacja ,ziemskie” — , niebiariskie”. Wydaje si¢ ona istota Herberto-
wego ujecia fenomenu $wigtych. Warto rozwazy¢ je od strony (1) moz-
liwoéci dopelniania si¢ sacrum i profanum; (2) znaczenia zywotéw $wig-
tych w doczesnosci; (3) poznawania obrazu Boga wylaniajacego si¢
z przedstawieri $wigtych. Ta wieloaspektowa refleksja wymaga uprzed-
niego wyjasnienia terminu swiety [cztowiek] w katolicyzmie i u poety,
a takze okreslenia, jak rozumiany bedzie stosunek poety do chrzescijan-
stwa, bedacy od lat przedmiotem sporu badaczy.

Opinie o religii w poezji Herberta wahaja si¢ od negowania ja-
kiejkolwiek transcendencji w jego wierszach (Pawet Lisicki’) przez do-
strzeganie w nich achrzedcijariskiej metafizyki (Andrzej Franaszek®) lub
postawy ambiwalentnej (Andrzej Kaliszewski’, Aleksander Fiut®, Woj-

% Jan Pawet IT: Slavorum Apostoli 18, 2 VI 1985. W: Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawda II. Krakéw 2014, s. 148.

> Pawet Lisicki: Puste niebo Pana Cogito. W zbiorze: Poznawanie Herberta. Wybér
i wstep Andrzej Franaszek. Krakéw 1998.

¢ Andrzej Franaszek: Ciemne Zrédlo (o twérczosci Zbigniewa Herberta). Londyn
1998, s. 202-211.

7 Andrzej Kaliszewski: Remont w zaswiatach. W: Gry Pana Cogito. Krakéw 1982.

% Aleksander Fiut: Jezyk wiary i niewiary. W zbiorze: Poznawanie Herberta, op. cit.
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W Niebie na Ziemi

ciech Gutowski’) do odczytania poezji jako szeroko pojetej drogi do
Boga (Jacek Giszczak'®, Lukasz Garbol'', Jézef Maria Ruszar'?, Katarzy-
na Solecka')". Sciezke rozumowania w tym artykule wyznacza ostatnie
z wymienionych stanowisk. Chociaz bowiem twérczos¢ Herberta
w kwestiach doktryny czesto oddala si¢ od ortodoksji (chyba najbardziej
w pogladzie na Kosciét i poboznos¢), jest wzglednie podatna na inter-
pretacje z nig zgodne, gdyz osadza si¢ w etyce bardzo podobnej do
ewangelicznej (czujno$¢ sumienia, $wiadome przezywanie egzystencji,
przyjecie wlasnych ograniczen, wierno$¢ wartosciom mimo okrucien-
stwa $wiata, krytyka relatywizmu, opowiadanie si¢ po stronie stabych
i skrzywdzonych, wspétczucie). Przede wszystkim za$ bohater Herberta
uznaje osobowego Boga i poszukuje Go, cho¢ za Jego gléwny przymiot
uwaza niepoznawalnos¢”’. Nie neguje tez boskosci Nazarejczyka; by¢
moze nawet ja uznaje — w Portrecie korica wieku i Rozmyslaniach Pana
Cogiro o odkupieniu'®. Na pewno ceni po ludzku Jego postawe i nauke
oraz uwaza za Posrednika miedzy cierpiacym czlowiekiem i trudno mu
dostegpnym Bogiem. Poeta nie odrzuca tez wprost prawdy o zmar-
twychwstaniu'’, a wszelkie przeczucia eschatologiczne Pana Cogito
wyrazajg nieche¢ wobec stereotypowych i uproszczonych wyobrazen

? Wojciech Gurtowski: Swiadek ubdstwionej wyobrazni. Sacrum chrzescijariskie
w poezji Zbigniewa Herberta. W zbiorze: Niepewna jasnos¢ tekstu. szkice o twdrczosci
Zbigniewa Herberta 1998-2008. Red. Jézef Maria Ruszar. Krakéw 2009.

19 Jacek Giszczak: Pan Cogito a postawa chrzescijariska. ,Roczniki Humanistyczne”
1982, z. 1.

" Tomasz Garbol: ,, Chrzest ziemi”. Sacrum w poezji Zbigniewa Herberta. Lublin
2006.

12 Jézef Maria Ruszar: Stréz brata swego. Zasada odpowiedzialnosci w liryce Zbi-
gniewa Herberta. Lublin 2004 (oraz inne prace tego autora).

'3 Katarzyna Solecka: Katedra na pustkowiu. Kategoria praeparatio evangelica
w swietle twdrczosci Zbigniewa Herberta. Katowice 2007.

!4 Tomasz Garbol, op. cit., s. 48-53.

15 Ibidem, s. 284.

' Ibidem, s. 330-335.

"7 Fragment Guzikow: lecz jak zmartwychwstaé majg ciatem / kiedy s lepka czastka
ziemi (Zbigniew Herbert: Wiersze zebrane. Oprac. Ryszard Krynicki. Krakéw 2008,
s. 596) to raczej wyraz przerazenia skala mordu katyriskiego i — by¢ moze — subtelne
nawigzanie do makabrycznych zdje¢ z ekshumagji, zob. Tomasz Garbol, op. cit,, s. 314.
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o Niebie, nie wobec najwazniejszego jego ,Mieszkaica” '*. Istota relacji
chrzescijaristwo — poezja Herberta wydaje si¢ wiec bladzenie sceptyka
poszukujacego Boga i istniejacego w napieciu miedzy wiernoscig religii
i odstgpstwem od niej. Bohater zastanawia si¢ nad miejscem watpiacego
wsréd chrzescijan, dlatego ciagle okresla siebie wzgledem tradycji,
z ktdrg si¢ czuje zwigzany. Droga cztowieka do Najwyzszego, trudna,
pelna zwatpienia, raczej daleka od wspdlnoty Kosciota, balansuje na
granicy niewiary — ale istnieje i mozna nia podazac.

Miedzy Niebem i Ziemia
Swieci w Koéciele i wedtug Herberta

W chrzescijaistwie $wieci to osoby kanonizowane, czyli uznane
przez Koscidt za zbawione'. Ich posmiertna chwata wynika ze zjedno-
czenia z Bogiem juz w zyciu doczesnym, osiaganego z Jego faski i przez
nia, potwierdzonego czynami. W odpowiedzi na Boze powolanie do
szczedcia® realizuja wzér dany przez Zbawiciela i sami staja si¢ wzorem
dla wiernych. ,Wybiera Bég w kazdym okresie wielu, ktérzy przyktad
Chrystusa najbardziej nasladuja i przelewaja krew lub praktykujac hero-
iczne cnoty daja wspaniate $wiadectwo Krélestwu Niebieskiemu®'. Swie-
tym jest osoba (...), ktéra oddaje si¢ na stuzbe Bogu w sposéb heroicz-
ny”, co rozumie si¢ jako ,pelng mitoéci ofiare z siebie uczyniona” Naj-
wyzszemu®’, nadludzkie postuszeistwo zasadom wiary zawartym

'8 Tomasz Garbol, op. cit., s. 190, 202-204.

19 Zob. Jan Pawet II: Divinus perfectionis Magister (25 1 1983).
heep://pierzchalski.ecclesia.org. pl/index. php?page=108&id=10-018&sz=&pyt=413
(7 V 2014) oraz Vera Schauber, Hanns Michael Schindler: Swieci na kazdy dzied.
Patroni naszych imion. Thum. Bogustaw Widla. Warszawa 2000, s. XIV; Donald At-
twater, Catherine John: Dykcjonarz swigtych. Thum. Tadeusz Rybowski. Wroctaw
1997, s. 9-10.

20 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznar 1994. KKK 1718-1724.

*! Jan Pawel IIL. Divinus perfectionis Magister, op. cit. (7 V 2014).

> Donald Attwater, Catherine John, op. cit., s. 10.
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w Stowie Bozym, mozliwe tylko z nadprzyrodzona pomoca Ducha
Swietego™.

Takie pojmowanie $wigtosci ludzkiej trwa w Kosciele od jego
poczatkédw. Przymiotnik swiety (hebrajskie quidosh, greckie hagios)
w odniesieniu do ludzi i rzeczy, w znaczeniu ‘u$wigcony przez Boga,
wyodrebniony dla Niego, Jemu stuzacy’ pojawia si¢ w Biblii**: w Starym
Testamencie oznacza m.in. czlonkéw narodu wybranego®, w Nowym
obdarza sie nim nowego Izraela, czyli chrzescijan®, w tym Apostotéw”
oraz prze$ladowanych i mordowanych®, a takie Jana Chrzciciela®,
sprawiedliwych zmarlych przed Chrystusem™, prorokéw’!, zony pa-
triarchéw™ i anioly lub ogét mieszkaicéw nieba™.

Od narodzin chrzescijaristwa opinia $§wigtosci towarzyszy Apo-
stofom i meczennikom, ktérych kult datuje si¢ od II w. Po ustaniu prze-
ladowan w IV w. dolaczyli do nich wyznawcy — osoby odznaczajace si¢
heroicznymi cnotami, zmarle $miercig naturalng: ojcowie apostolscy
i ojcowie Kosciota, biskupi, pustelnicy, asceci, dziewice, wdowy, pokut-
nice™. Whasnie historyczne kategorie meczennikéw i wyznawcéw wy-

» Tadeusz Rutowski: Heroizm w nauce i zyciu sw. Tomasza z Akwinu. ,Studia
Plockie” 2010, s. 194.

24 Zob. Donald Attwater, Catherine John, op. cit,, s. 7; Vera Schauber, Hanns Mi-
chael Schindler, op. cit., s. XI.

» Stownik. W: Biblia Tysiaclecia, op. cit., s. 1453.

%6 Na przyldad Dz 9,13.32.41; 26, 10.18; Rz 1, 7; 8, 27; 12, 13; 15, 25-26.31; 16,
2.15; 1 Kor 1, 2; 6, 1-2;5 16, 1.15; 2 Kor 1, 1; 8, 4; 9, 1.12; 13, 12; Ef 1, 1,15.18; 3,
8.18; 4, 12; 5, 3; 6, 18; Flp, 1,1; 4, 21-22; Kol 1, 2.4.26; 3, 12; 2 Tes 1, 10; 1 Tm 5,
10; Flm 1, 5.7; Hbr 3, 1; 6, 10; 13, 24; Jud 3; Ap 18, 20; 19, 8; 20, 9.

7 Ef 3, 5.

¥ Ap 11, 18; 13, 7.10; 14, 12; 16, 6; 17, 6; 18, 24.

# Mk 3, 20.

30 Mt 27,52.

ik 1,70; Dz3, 21; Ef3,5,2 P 1,215 3, 2; Ap 11, 18; 16, 6; 18, 24.

21P3,5.

3 Mk 8, 38; £k 9, 26; Dz 10, 22; 20, 32; Ef 2, 19; Kol 1, 12; 1 Tes 3, 13; Jud 14;
Ap 5, 8; 8, 3-4; 14, 10.

3 Zob. Vera Schauber, Hanns Michael Schindler, op. cit, s. XI-XII; Henryk
Wasowicz: Kult Apostoléw do korica XII wicku w swietle heortologii. W zbiorze: Sym-
bol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciola do Soboru Trydenckiego. Red. Ryszard
Knapinski. Lublin 1997, s. 260.
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znaczaja w Kosciele zachodnim podstawowy podzial $wigtych wedle ich
zastug, sposrdd kedrych wyrdzniono akt najwyzszej ofiary ztozonej Bo-
gu: whasnego zycia, fatwiejszy do potwierdzenia niz cnoty heroiczne®.

Klasyfikacja ta pokrywa si¢ cz¢$ciowo z podzialem wylaniajacym
sie z poezji Herberta. Swieci pojawiaja sie w niej zaréwno jako zbioro-
wos¢ czy typ, jak i pojedyncze osoby czy grupy. Przewazajg osoby zyjace
w pierwszych wiekach chrzescijaristwa. Artysta chetnie przywoluje Apo-
stoféw: grupe oraz $wigtych Tomasza, Piotra i Pawta. Inspiruje go para-
doks ,przyziemnych” prostaczkéw, pelnych zdrowego rozsadku, ale
natchnionych, oraz ich misja gloszenia Dobrej Nowiny, czyli whasciwe
apostolstwo. Zadanie gloszenia Stowa spelnil tez ostatni z prorokéw,
Jan Chrzciciel. Element wedréwki natomiast taczy pierwszych misjona-
rzy z Trzema Krélami. Sposréd bohateréw Nowego Testamentu poeta
przywoluje tez w réznych kontekstach, czgsto zwiazanych ze sztuka,
Maryje.

Mgczennikéw przedstawia poeta na dwa sposoby: jako szlachet-
nych, ginacych w obronie dobra (Kosma i Damian, Jerzy, zbiorowo)
i pozbawione glebi przedmioty kultu dewotek i szacunku teologéw
(Krzysztof, Prot, Eulalia). Do obiektéw czci mozna tez zaliczy¢ wy-
znawcéw: Weronike, Scholastyke i Cyryla.

Nieprzychylnie pisze Herbert o ojcu i doktorze Kosciota Augu-
stynie, z ktdrego entuzjazmu wyrasta abstrakcyjny, a przez to niebez-
pieczny system, jakze inny od zmystowych i konkretnych poszukiwan
zakochanych w Bogu mistykéw i prostaczkéw. Nieco cieplejszy jest
portret Hieronima, intelektualisty wywazonego, dazacego do prawdy,
sceptyka, ktéry przypomina ulubionego przez artyst¢ Tomasza Aposto-
fa.

Herbert zwraca tez uwagg na cechy $wictych nieuwzglednione
w koscielnych tytutach. Interesujg go mistycy — grupa i jej przedstawi-
ciele czasu kontrreformacji, Ignacy Loyola i Teresa z Avili, ktérzy do-
$wiadezyli ekstazy niebiariskiej juz na Ziemi, ziemskie odpowiedniki
dusz uwielbiajacych Stwérce w Niebie. Zazwyczaj podziwia zapal tych
gorliwych czcicieli Boga, cho¢ go nie podziela. Podobnie odnosi si¢ do

¥Zob. htep://pierzchalski.ecclesia.org.pl/index.php?page=108&id=10018sz=&pyt=4
13 (7V 2014).
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pelnych autentycznosci $wigtych ubogich: pokutnicy Marii Egipcjanki
i zakonnika — zebraka Franciszka z Asyzu, a takze czgéciowo do ascetdw,
ktérym jednak wytyka niekiedy brak pokory i mitosci wobec $wiata.

Swieci petnia w poezji Herberta rézne funkcje. Kojarza sie z nie-
bem astronomicznym i muzyka sfer, reprezentuja bezpieczeristwo i po-
rzadek $wiata, ktory zapewnia Bég. W réznych utworach zagubiony
podmiot przeciwstawia swéj los ich sytuacji lub przeciwnie — solidaryzu-
je sic z nimi w poszukiwaniu Stwércy, a nawet utozsamia. Swieci wska-
zuja rézne drogi do Boga, a zarazem rézne sposoby zycia, afirmowane
lub nie przez osob¢ méwiaca: przyjecie cierpienia, nauczanie, zachwyt
$wiatem i odrzucenie go, przyjecie Tajemnicy, empiryzm i sceptycyzm,
racjonalizm i teologi¢. Przywolania $wictych wspéttworza tez refleksje
o innych elementach europejskiego dziedzictwa, zwlaszcza o poezji
i poecie, stereotypach religijnych oraz dzielach sztuki. Stuza tez charak-
terystyce Boga.

Herbert nawiazuje do réznych elementéw kultury zwiazanych ze
$wigtymi. Odwoluje si¢ do ogdlnego pojecia o nich, do stereotypu $wig-
tego w aureoli, cnotliwego za zycia, chwalacego Boga po $mierci, rozwa-
za ich zastugi: meczeristwo, misj¢ apostolska, kontemplacj¢ Najwyzsze-
go. Niekiedy wspomina o ich kulcie: czci skladanej relikwiom, dewocji,
nadawaniu stosownych wezwan kosciolom, ukazuje rézne style religij-
nosci: prawostawny, odpustowy, duchowo$¢ franciszkaniska, augustyni-
ska, ignacjariska. Z wlasciwym sobie zapalem medytuje nad dzietami
literatury, rzezby i malarstwa. Zajmuje si¢ bezposrednio Biblia, apokry-
fami i legendami (réwniez jako gatunkami) oraz wyrastajacymi z nich
ikonografig (aureole, typ grzesznicy i $cigtego meczennika, Jerzy ze
smokiem, Aniot Stréz z dzie¢mi, Maria tronujaca, Madonna z Iwem,
Madonna Apokaliptyczna) i konkretnymi przedstawieniami plastycz-
nymi autorstwa Wita Stwosza, Fra Angelica, Colantonia, Berniniego,
Caravaggia, Rouaulta, Nikifora. Zdarzajg si¢ ogélniejsze aluzje do sztuki
oftarzowej czy stylistyki Piera della Francesca i odpustowego kiczu.
Poeta odwoluje si¢ tez do dziet swych bohateréw: Augustyna, Francisz-
ka, Teresy z Avili, Ignacego Loyoli.

Artysta nie narusza istoty klasycznego obrazu $wietych. Traktuje
go z zyczliwodcia i zaangazowaniem wlasciwymi hermeneucie ciekawe-
mu $wiata, a takze z poczuciem odpowiedzialnosci za dziedzictwo,
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z ktérym prowadzi dialog. Swoim zwyczajem wybiera z kanonu to, co
uwaza za wazne, i odczytuje oczami czlowicka XX wieku. Patrzy na
$wigtych z innego punktu widzenia niz tradycyjny. Podczas gdy narrato-
1zy szeroko pojetych zywotéw podkreslaja cudownos¢ zdarzen, w kto-
rych biora udzial ich bohaterowie, i Boze interwencje, niezbedne do
narodzenia si¢ cné6t heroicznych, Herbert akcentuje zwyczajnos¢ $wig-
tych, miejsca spotkania (nie zawsze pokojowego) irracjonalnej wiary,
danej z gory, i rozumu czlowieka. Najwyzej ceni nie nadprzyrodzona
istote ludzkiej $wigtodci, ale jej pojmowalne racjonalnie przejawy oraz
przeszkody wynikajace z ulomnoéci ludzkiej natury. Przyjmuje perspek-
tywe antropocentryczna, ktdrg uwaza za jedyna wiarygodng. Bada za-
gadke $wigtosci nie od strony Nieba, ale Ziemi, gdyz tylko t¢ zna. Nie
prébuje poznania teologicznego ani duchowego. Postepuje jak renesan-
sowy malarz — naukowiec, opierajacy swa sztuke na tym, co uwaza za
pewne, mozliwe do sprawdzenia, w tym przypadku na naturze ludzkiej
i dzietach kultury. W pewnym sensie poeta nasladuje droge artystéw
religijnych, ktérzy szukaja w sztuce najwyzszego Pickna: Boga przez
poznawanie i wyrazanie fatwiej dostepnego pickna czlowieka i swiata™.
Artysta przeciwstawia si¢ teologom, gdyz nie szanuja wedtug niego ta-
jemnicy ani Boga, ani czfowieka, a do spraw niebianiskich przyktadaja
nieadekwatng ziemska, racjonalna miar¢. Mieszaja dwa porzadki, choé
potrafiag méwi¢ tylko o jednym. Co wigcej, w swych skomplikowanych
wywodach naduzywaja réwniez wladzy rozumu. Zamiast opisywad rze-
czywisto$¢ w swych dociekaniach, odrywaja si¢ od niej.

Sacrum i profanum sa wedlug Herberta $cisle rozgraniczone.
Cho¢ spotykaja si¢, zachowuja odregbnos¢. Dwie samowystarczalne rze-
czywisto$ci wspélistnieja jako przeciwstawne bieguny. Dla chrze$cijani-
na natomiast to przenikajace si¢ aspekty tego samego bytu: nadprzyro-
dzone nieustannie dziata w codziennosci, a wierzacych otaczaja cuda, od
Eucharystii przez niezwykle uzdrowienia po sam fakt zycia. Nie powin-
ny ich dziwi¢ o tyle, o ile sg przejawami obecnosci Boga w $wiecie. Do-

3¢ Zob. Jan Pawel 11, List do artystéw. W: Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk rzymski.
Wstep Marek Skwarnicki. Krakéw 2004, s. 565-567.
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czesno$é stanowi ,zalazek oraz zaczatek (...) Krélestwa™’ Niebieskiego
poprzez wspdlnote Kosciota i zjednoczenie w niej z Chrystusem i bra¢-
mi w wierze. Wolg Ojca jest ,wyniesienie ludzi do uczestnictwa w zyciu
Bozym”?®. Ziemia zostaje uswiecona, dzieki fasce Bozej ,wznosi” sie nad
siebie, stara si¢ otworzy¢ na Niebo, przyja¢ jego porzadek, a ono zniza
sie do niej w osobie Zbawiciela i przez Ducha Swietego. Niebo jest tam,
gdzie Bég, a Bég stat si¢ jednym z ludzi i zamieszkat wéréd nich.

Odwrotnie pojmuje ,Niebo na Ziemi” Herbert. Sprowadzanie
w doczesno$¢ Krélestwa Bozego kojarzy mu si¢ z totalitarng utopia na-
wet na poziomie ,niewinnych” wyobrazeri o Raju”. Poeta uwaza jed-
nak, ze odleglos¢ rzeczywistosci niebiariskiej nie zwalnia czlowieka
z obowiazku jej pragnienia i poszukiwania. Wykpiwa drogi do Nieba,
gdy uznaje je za zbyt proste, lecz nie kwestionuje wartosci samego we-
drowania. Dwie sfery, cho¢ oddzielne, potrzebuja si¢ nawzajem. Bez
nich nie istnialaby trudna, ale — harmonia, w ktéra przeciez Herbert
wierzy. Dlatego wchodzi w dialog z sacrum, ostrozny, niespokojny,
nieufny wobec ludzkich mozliwoéci poznawczych. ,Sprowadza” Niebo
na Ziemig, bada Stworcg poprzez Stworzenie, zwlaszcza jego korong:
cztowieka, wchodzacego na miarg swych mozliwosci w dialog z Bogiem,
tworce kultury, czyniacego sobie ziemi¢ poddana, z trudem wprowadza-
jacego tad w chaos™. Stad bierze si¢ szczegélna rola poznawania $wiad-
kéw wiary — $wigtych, nalezacych do pogranicza dwéch $wiatéw, po-
zwalajacych méwi¢ o Niebie za pomocg Ziemi.

Swiety to dla Herberta nie tylko cztowiek silny moca .z wysoka”,
lecz takze — przede wszystkim — pragnacy tej mocy. Owe pragnienie,
wyrastajace z niepokoju osoby dazacej do prawdy, nalezy wlasnie do
sfery ludzkiej i jest wazne réwniez z punktu widzenia ortodoksji: to
przejaw faski i milosierdzia Bozego wobec czlowicka, dowdd jego nie-

%7 Sobér Watykanski II, konstytucja Lumen gentium 5, 21 XI 2964, za: Katechizm
Kosciofa Katolickiego, op. cit., KKK 541.

3 Katechizm Kosciota Katolickiego, op. cit., KKK 541, zob. tez Sobér Watykariski
II, op. cit., 2.

¥ Zob. Stanistaw Baratczak: Uciekinier z Utopii. O poezji Zbigniewa Herberta.
Wroctaw 2001, s. 136; Tomasz Garbol, op. cit., s. 185-190.

% Zob. Piotr Siemaszko: Zmiennos¢ i trwanie. O escistyce Zbigniewa Herberta.
Bydgoszcz 1996, s. 59-61.
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zwyklej godnoséci. Tak wazna dla chrzescijan odpowiedz, czy potrzeba
$wigtoéci zostata zaspokojona, interesuje jednak poete w drugiej kolej-
nosci. Bardziej niz zamierzony cel Stworzenia, czyli zbawienie, pragnie
on bada¢ droge do niego oraz bezposredni efekt Bozej kreacji: kondycje
ludzka, w ktéra wpisany jest gléd sacrum. Poszukiwanie fascynuje go
bardziej niz znajdowanie, cho¢ i tego nie neguje — bohaterowie wytrwali
przeciez w mito$ci do Stwércy, sa znakiem wiary w metafizyczny i reli-
gijny fad. Wyznawanie Chrystusa i realizowanie Jego nauki czynia ich
»blogostawionymi”, czyli ,szczgsliwymi”. Artysta zazdrosci im tego jako
zyjacy w czasie po ,$mierci Boga”. Podziwia ich postawe réwniez
w wymiarze doczesnym. Uwaza, ze pigknie realizuja swe czlowieczen-
stwo. Cierpia godnie, a ich wierno$¢ niebiariskiemu Oblubiedcowi to
zarazem wierno$¢ sobie i warto$ciom. Reprezentuja gleboko humani-
styczng etyke chrzescijariska, opartg na tak cenionych przez Herberta
wsp6lczuciu, pokorze, otwarciu si¢ na blizniego, przeciwstawianiu si¢
ztu, niezgodzie na nijako$¢ i obojetnosé.

Z drugiej strony poeta ukazuje $wigtych uwiklanych w antyhu-
manistyczne dociekania teologiczne. W t¢ pyche poznawcza popadaja
sami, jak Augustyn, lub padajg jej ofiarg za sprawg dewotek i teologéw.
Co ciekawe, niebezpieczenstwa uproszczen i stereotypu w mniejszym
stopniu dotycza artystéw plastykéw. Ich dzieta, ludzkie wyobrazenia
o niewyobrazalnym Bogu, maja warto$¢ w planie ziemskim jako obiekty
kultury, ale takze metafizyczng — jako wyraz zachwytu $wiatem,
wdzigcznosci jego Stworcy i mitosci do Niego. O ile abstrakcyjne wy-
wody uczonych uwaza Herbert za droge donikad, o tyle konkretne,
angazujace i umyst, i zmysly przedmioty sztuki, cho¢ niedoskonale,
zblizaja odbiorce do madrosci*’. Podobnie dzieje sie w przypadku réw-
niez sensualnych utworéw muzycznych.

Poeta w swym dialogu ze $wigtymi pragnie odkry¢ czastke praw-
dy o nich, a przez nig — czastk¢ prawdy o czlowieku w ogdle, zaréwno
w jego doczesnosci, jak i w otwarciu si¢ na nadprzyrodzone. Przyjmuje
postawe mozliwie zdystansowang do obu rzeczywistosci: tej ziemskiej,
blizszej mu, i niebiariskiej tajemnicy. Zastanawia si¢ nad obiema, nad
pierwsza — bardziej bezposrednio, nad druga — za pomoca i przez pry-

4 Zob. Ibidem, s. 77, 131-132.
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zmat pierwszej. Poeta badacz podaza ta sama droga, co nasladujacy
Chrystusa chrzescijanin. Przez poznawanie $wiadkéw wiary zbliza si¢ do
samego Boga.

Niebo wspéttworzace harmonig

Na relacj¢ Nieba i Ziemi Herbert patrzy zwykle z punktu widze-
nia jednostki, ktérej nadaje wydzwick uniwersalny. Chetnie wpisuje ja
w porzadek kosmiczny, pelny dopelniajacych si¢ przeciwienistw, na czele
z parg sacrum — profanum. Niebosklon i niebo astronomiczne zlewaja
si¢ czesto z religijnymi Niebiosami, reprezentowanymi réwniez przez
$wigtych. Wspéttworza oni bogactwo kosmosu, rozwazanego przez
cdowieka. W [Po tej nitce mafej...] zyja w $wiecie twérczosci podmiotu
— poety, 53 jej bohaterami: chodza po ,matej nitce” jego wierszy. Wy-
mienia sie whasciwie tylko ,stopy wniebowzietych™. Méwiacy wspo-
mina o czeéci ich ciala najlepiej widocznej z dotu, a wigc oglada ich
z Ziemi triumfujacych w Niebie. Nazywa stopy epitetem przemienione
— jak cialo Chrystusa na gérze Tabor, gdzie objawit swa Boska chwale.
Ponadto stopy sq muskajgce, a wigc ich wiascicieli nie obowiazujg prawa
grawitacji, na wpot leca. Herbert ukazuje $wigtych jako posiadajacych
(inne niz ziemskie) cialo, czyli juz zmartwychwstalych. Rozszerza na
wigcej 0sob cechy Maryi, jedynej nowotestamentowej Wniebowzigtej
i jedynej (précz Chrystusa), ktéra przebywa w Niebie i dusza, i cialem
jeszcze przed sadem ostatecznym. Mimo tej cielesnej realno$ci miesz-
kadicy ,Krélestwa czekajacego™* pozostaja w swiecie fikgji literackiej.
Poeta pisze o nich, by da¢ §wiadectwo wspélczuciu, ulzy¢ cierpiacym
obietnicg zycia po $mierci. Z jednej strony uwaza je za klamstwo, co
czyni jego sytuacje tragiczna, z drugiej — dowodzi mocy stowa i wyob-
razni czfowieka walczacego ze $miercig i bélem. Cho¢ Krélestwo nie

42 Zbigniew Herbert: [Po tej nitce malej...]. W: Urwory rozproszone (rekonesans).
Wybdr i oprac. Ryszard Krynicki. Krakéw 2010, s. 89.

“ Ibidem.

# Zob. ] 14, 2-3. Co ciekawe, stowom Chrystusa o czekajacych na ludzi miejscach
w Niebie towarzyszy wlasnie zapowiedZ paruzji, a wigc posrednio réwniez zmartwych-
wstania cial.
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czeka, przystuguje si¢ dobrej sprawie, wspdltworzy orez poety opisujace-
go $wiat.

W podobnym kontekscie pojawiajg $wieci w Strunie, w ktorej
sakralizacji podlegaja podswietlone przez storice obloki: ,aureole maja /
tak jak $wieci”™”. Wiaza sie wiec ze $wiattem, tak trudno dostrzegalnym
dla cztowieka (,wielka jest przepas¢ / miedzy nami / a $wiatlem™®),
odpornego na pigkno i dobro, ale wytrwale ich poszukujacego. To, co
w gbrze, jest mu zreszta pewien sposéb dostepne. W Rozmowie [z
gwiazdg] $wigto$¢ Syriusza i galakeyki (lub gwiazdozbioru) Andromedy
whasciwg realizacj¢ znajduje dopiero w dialogujacym z gwiazda ,upa-
dlym” czlowieku. Wlasnie on rozumie w pelni straszliwo$¢ spojrzenia
na $wiat z kosmicznego dystansu, dajacego uszlachetniajaca, cho¢ bole-
sna wiedze o panujacym tam ztu. Swictos¢ daje mu site do niezgody na
»przemoc i klebowisko™”, rozéwietla ,,muliste sumienia”, a zarazem bez
niego nie miataby sensu.

W prozie Linoskok tytulowy bohater symbolicznie wznosi si¢ do
Nieba, wyznaczanego przez wieze koscielne, ,reprezentujace” patronki
budynkéw, $wigte Eulali¢ i Scholastyke. Swa sztuka linoskok odrywa
ludzi od ich zwyklych zajeé, zachgca do spojrzenia w gore, sprawia, ze
zapominaja o sobie, przekraczaja codzienno$¢ i swe upodobania. Takiej
metody uszlachetniania bliznich, nietypowej, fantazyjnej, podejrzanie
przyjemnej, raczej $wieckiej, nie potrafi poja¢ mistrz Polikarp, przywia-
zany do bezdusznego, pozbawionego mitosci religijnego stereotypu.

W dwoéch utworach poeta przywoluje dawne skojarzenie niebiani-
skiego uniesienia z mitoscig i harmoniaq muzyki. W Muzyce renesanso-
wej kompozytor Orlando di Lasso taczy dwie drogi do Nieba: przez
niebianski chéd i oderwanie od Ziemi (aniot z portatywem) oraz przez
umitowanie jej (aniol z lutnig). W porzadku sztuki zostaje ztagodzone
napiecie miedzy przeciwieristwami. Uzupelniaja swe braki, przedstawio-
ne z cieplym humorem i niegrozne. Kochana przez pierwszego aniofa
niedoskonalo$¢ wydaje si¢ tu nieobciazona cierpieniem, a surowos¢

© Ibidem.

% Zbigniew Herbert: Struna. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 35.

47 Zbigniew Herbert: Rozmowa [z gwiazdg]. W: Urwory rozproszone (rekonesans),
op. cit., s. 150.
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i powaga drugiego, mieszkarica stereotypowego Raju, nie podlegaja
wyjatkowo krytyce, zostajg usprawiedliwione jako element czego$ pigk-
nego. Harmonia muzyczna przeklada si¢ wigc na harmonie $wiata uka-
zanego w wierszu. Osoba méwiaca zartobliwie poréwnuje aniofa ,ziem-
skiego” do wniebowzigtego, przez co zaznacza dystans migdzy bohate-
rem a Niebem: aniol nie jest wniebowziety, a tylko takiego przypomina.
Trwa raczej w ekstazie niz w niebianskim uwielbieniu, a cudownych
uniesieri dostarcza mu juz mito$¢ ziemska (do kobiety oraz zachwyt
doczesnoscia), totez sfera niska staje si¢ mu Rajem, a muzyka dodatko-
wo uszlachetnia ja i uniezwykla.

Moc godzenia przeciwieistw ma réwniez muzyka w Kszrafcie
instrumentéw, aczaca szczyt i dno kosmosu. Wdziera si¢ w spokojna
i cichg wieczno$¢, cztowieka za to ucisza i odsyla poza doczesnos¢. Przy-
pomina $wictg wstawiajaca si¢ za pielgrzymami do Niebieskiej Jeruza-
lem: , prowadzisz waska $ciezka fugi / (...) / zapalasz wiar¢ i nadziej¢ /
(...) / ty keéra modlisz si¢ za nami™**. Podmiot poréwnuje doznanie
stluchajacego do przezy¢ mistycznych: ,serce przebite dlugim smycz-
kiem”, ktéry zastepuje strzale Bozej milosci. Zmystowe do$wiadczenie
pickna jest tak donioste dla kontemplujacego $wiat jak ponadzmystowe
(zreszta nie do korica) doswiadczenie Boga dla chrzeécijanina. By¢ moze
prowadzi posrednio do Tego, ktérego mistycy odczuwaja bezposrednio.
W' poincie wiersza rece artysty kieruja cztowieka ku ,$wiadectwu
gwiazd”. Sakralizacja sztuki dokonuje si¢ w obrazie nieba astronomicz-
nego. Trudno jednak okresli¢, czy chodzi tu o osobowego Boga, czy
o blizej nieokreslone sacrum.

Mistyczny wymiar ma réwniez pickno ciata ludzkiego. W Przy-
siedze podmiot powtarza ,w wiernej pamieci / niezmienne mistyczne
twarze bez imienia”™, ktére swa uroda fizyczna przypominaja méwia-
cemu oblicza ekstatyczek, rozjasnione nadziemskim, wewnetrznym
picknem. Wierny, platoniczny zachwyt przemijajacym (t¢ przemijalnosé
poteguje sytuacja przelotnego spotkania), zewngtrznym urokiem nadaje
mu wyzsza warto$é, a pamieé czyni go trwalym, niezmiennym jak war-

“ Herbert: Ksztatt instrumentow. W: Urwory rozproszone (rekonesans), op. dit.,
s. 95.
¥ Herbert: Przysigga. W: Wiersze zebrane, op. dit., s. 613.
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toéci duchowe. I w tym utworze autora Porggi smaku pickno réwna si¢
dobru i sprawia, ze cztowiek przestaje mysle¢ o sobie™.

Harmonia natury i harmonia sztuki tacza si¢ w oczach zakocha-
nego w Spacerze po lesie z cyklu erotykéw Podwdjny oddech. Dla jego
bohateréw pnie i galezie drzew stajg si¢ znakiem stalosci, nadajacym
ramy ,,plynnej zieleni”. Comparansem dla symbolicznego lasu s3 ,nogi
Jana Chrzciciela w rwacych nurtach Jordanu™' z — jak sie wydaje —
przedstawieri chrztu Chrystusa z czasu quattrocenta™. W dzietach tych
Jan Chrzciciel niezaleznie od tego, czy stoi w rzece, czy na jej brzegu,
calym ciatem wychyla si¢ w strong Zbawiciela, ale pozostaje wyprosto-
wany. Cigzar ciala opiera na prawej nodze, lewa, cho¢ zgicta w kolanie,
poteguje wrazenie stabilnosci prosta linig tydki. Elementy dynamiczne
i statyczne réwnowaza si¢ wigc, a réwnowaga lasu wyraza porzadek
$wiata, nadawany mu przez milos¢.

Wymiaru mistycznego i kosmicznego nabywa tez inny element
codziennosci: Iwowski tramwaj w Wysokim Zamku, ,na kazdym zakre-
cie / (...) spala si¢ / w ekstazie””. Jadaca z trudem maszyna przemienia
si¢ w wizjonera, do$wiadczajacego najwyzszego Bytu, a zwyczajny prze-
jazd staje si¢ zdarzeniem doniostym i symbolicznym. Jak zauwaza Rafal
Zebrowski, poeta nawiazuje do Twierdzy wewnetrznej Teresy z Avili™*
i czyni opis wycieczki na wzgdrze przypowiescia o wznoszeniu si¢ ku
Bogu. O ile jednak hiszpadska mistyczka pisala o $ciezce duchowej
i znajdowaniu Najwyzszego juz w doczesnosci, o tyle méwiacy (ktdrego
sytuacja przypomina sytuacj¢ autora) odnosi si¢ do kondygji ludzkiej,
naznaczonej przemijaniem. Nieprzypadkowo przypomina utracony
Lwéw, miasto dzieciristwa, a wiersz koriczy zapowiedzia $mierci. Opisu-

%0 Zob. Andrzej Franaszek, op. cit., s. 107-108. Badacz sadzi réwniez, ze ,,Pickno
kobiecej twarzy jest wydarzeniem epifanicznym” (Ibidem, s. 110), a wigc przedmiotem
medytacji.

°! Herbert: Spacer po lesie. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit., s. 49.

52 Na przyklad Piero della Francesca (ok. 1448-1450), Andrea Verocchio (ok. 1470-
1475), Domenico Ghirlandaio (ok. 1473 i 1486-1490), Andrea Mantegna (ok. 1500).

53 Herbert: Wysoki Zamek. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 680.

>4 Rafat Zebrowski: Religiinos¢ Zbigniewa Herberta. Miscellanea. W zbiorze: Mig-
dzy nami a swiatlem. Bg i swiat w twdrczosci Zbigniewa Herberta. Red. Grazyna
Halkiewicz-Sojak, Jézef Maria Ruszar, Radostaw Sioma. Torun — Krakéw 2012, s. 26.
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je wedréwke cztowieka ku Stwércy nie z perspektywy duszy — mikroko-
smosu, ale w relacji do makrokosmosu. Droga ta wiedzie przez $wiat
materialny, kt6ry stopniowo si¢ porzuca poprzez tracenie tego, co ko-
chane. Herbert podkresla granice $mierci fizycznej, ostatecznej utraty,
podczas gdy $wieta Teresa leka si¢ $mierci duszy, czyli grzechu, a débr
doczesnych wyrzeka si¢ z whasnej woli. Zakochana w Bogu, pragnie
upodobni¢ doczesno$¢ do wiecznosci — méwiacy w wierszu natomiast
interesuje si¢ radykalna zmiana, jaka oznacza przeniesienie si¢ w zaswia-
ty. Przygotowuje si¢ do niego, powoli godzi si¢ z nim, przyjmuje natu-
ralng kolej rzeczy — zaréwno bogactwo codziennosci, jak i jego porzuca-
nie.

W Wysokim Zamku niedoskonalo$¢ nalezy do porzadku $wiata,
refleksja o niej odbywa si¢ w duchu stoickiej akceptacji. Inaczej dzieje
si¢ w Soli ziemi, ironicznej przypowiesci, w ktdrej poeta pokazuje, jak
trudno przyjaé niedoskonalo$¢ i pogodzi¢ si¢ ze swym czlowieczeni-
stwem. Reinterpretuje stowa Chrystusa: , Wy jestescie sol dla ziemi”.
Bohaterka wiersza ze wzgledu na swe ewangeliczne ubéstwo wydaje sig
doskonalym materialem na pobozng niewiastg, obojetng na doczesne
potrzeby, zajeta przede wszystkim sprawami duszy w mysl zalecenia
,Nie troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jes¢ i pi¢, ani
o swoje cialo, czym si¢ macie przyodziaé. Czyz zycie nie znaczy wigcej
niz pokarm, a cialo wiecej niz odzienie?””®. Herbert jednak pragnie
przedstawi¢ ubdstwo nie heroicznie wybierajace ducha, ufajace Bogu —
ale to uwiklane w cielesno$¢, zatroskane doczesnoscia, walczace o prze-
trwanie. Dotkliwa utrata cennego cukru zmusza kobiet¢ do nieswiado-
mego oddania czci Ziemi — ,,Jak / ona / dtugo / kleczy / na kolanach™’
— i wyrazenia zalu za grzech wobec niej, za ,roztrwonienie bogactwa”.
Zamiast czyni¢ sobie Ziemi¢ poddana, panowa¢ nad nia, zmienia¢ na
lepsze, by¢ jej sola, kobieta przegrywa z cierpieniem, zbiera jej gorzka
,stodycz” ,do ostatniego ziarna”®. Whasnie w ten sposéb doswiadcza

5> Mt 5,13.
> Mt 6, 25.

*7 Herbert: S6l ziemi. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 71.
58 Ibidem.
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pehni cztowieczeristwa™. Poeta pokazuje nie pocieche, jaka ubodzy mo-
ga znalez¢ w Bogu, ale ich ludzki trud. Zaznacza, ze zachowuja godnos¢
réwniez w wymiarze laickim, nie tylko jako dzieci Boze. Oczywiscie
milczenie o znajdowaniu oparcia w Stwércy nie wyklucza powaznego
traktowania zadaii danych przez Niego cztowiekowi.

U Herberta harmonia kosmiczna nie przeklada si¢ w prosty spo-
s6b na harmonie egzystencji. Swiadomos¢ istnienia porzadku nie niwe-
luje $wiadomosci zda; nawet ja poglebia, gdyz jego chaos kontrastuje
z harmonia dobra, niszczy ja i sprowadza na $wiat cierpienie. Podaje to
w watpliwo$¢ istnienie jakiegokolwiek fadu, a czlowiek musi si¢ z tym
zmierzy¢. Wiedza nie uszczgsliwia, niedostgpny ideat nie ksztaltuje rze-
czywisto$ci, funkcjonuje jedynie jako obiekt szlachetnej tgsknoty. Mitu-
jacy zycie doswiadcza (w innym nat¢zeniu) uczué takich, jak przeszywa-
ni strzala Bozej milo$ci wizjonerzy: szczg$cia i bélu. Potwierdzaja to
badacze, kt6rzy wskazujg podobieristwo zabiegéw artysty kontempluja-
cego $wiat (a przez niego Boga) do przezy¢ mistykéw. Wedlug Bogdana
Burdzieja w wierszu Pan Cogito — zapiski z martwego domu podmiot
niczym prorok lub wizjoner doznaje epifanii, gdy stucha krzyku tortu-
rowanego wspStwieznia®. Objawienia doznaje tez tytutowy bohater
utworu Pan Cogito opowiada o kuszeniu Spinozy. Jarostaw Marek
Rymkiewicz natomiast zauwaza, ze w ,,Studium pzzedmiotu poeta za-
pragnat forma i ksztattem dosiegna¢ wzniostosci bozej”®', dlatego odwo-
tuje si¢ do koncepgji zmystéw wewnetrznych i oka wewngtrznego, ogla-
dajacego ciemno$¢, w kedrej objawia si¢ Bog.

Najczesciej jednak Herbert akcentuje nie doswiadczenie ludzkiej
ne¢dzy w ekstazie na Ziemi, ale szczgéliwe zjednoczenie z Bogiem w Nie-
bie. Rozradowani w Nim $wigci reprezentujg tagodne oblicze réwnowa-
gi Wszechswiata, a odczuciu dysharmonii towarzysza raczej przez za-
przeczenie, jak w Samotnosci. Poeta odnosi si¢ do stéw: ,Latwiej jest

% Zob. Ryszard Przybylski: Miedzy cierpieniem a forma. W zbiorze: Poznawanie
Herberta, op. cit,, s. 100, 127.

5 Bogdan Burdziej: Objawienie w Marewym Domu wedtug Zbigniewa Herberta.
W zbiorze: Poznawanie Herberta. Cz. 2. Red. Andrzej Franaszek. Krakéw 2000, s. 432.

6! Jarostaw Marek Rymkiewicz, Zbigniew Herbert. ,,Studium przedmiotu”. W zbio-
rze: Liryka polska. Interpretagie. Red. Jan Prokop, Janusz Slawiriski. Gdansk 2002,
s. 542, zob. tez s. 535-543.
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wielbladowi przejs¢ przez ucho igielne, niz bogatemu wejs¢ do krélestwa
niebieskiego™ i ,Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich
nalezy krélestwo niebieskie”. Samotny czlowiek spetnia blogostawieri-
stwo i moze przejs¢ przez ucho igielne, ale nie potrafi ,znalezé kréle-
stwa”*, oznaczajacego tu ognisko domowe, bezpieczne, whasne, odizo-
lowane od $wiata. Przebywa wiec jakby w piekle, rozumianym jako
przeciwieristwo Nieba: brak milosci, cho¢ nie tyle tej najwyzszej, Boga,
ile malzenskiej. Relacja cztowieka do Stwoércy i bliznich zostala zawezo-
na do wymiaru zycia osobistego. Jedyna pociech¢ mdwiacy znajduje
w gwiezdzie — reprezentantce transcendengji, cho¢ raczej laickiej. Niebo
astronomiczne pozostaje odrebne od niedostgpnego przeciez podmio-
towi Raju, jest tylko jego namiastka.

Skojarzenie Nieba z rodzing pojawia si¢ tez w dwdch tekstach
poswigconych matce, Mama i Matka. O ile szczgécie z zona poeta uka-
zak jako Raj nieosiagalny, o tyle dziecifistwo jawi mu si¢ jako Raj utra-
cony, uosobiony przez matke. Jego obraz buduje przez aluzj¢ do ikono-
grafii Marii Tronujacej: ,upadt z jej kolan”™ — miejsca bezpiecznego,
potozonego wysoko jak forteca. Cho¢ po opuszczeniu jej nie ma powro-
tu, podmiot pragnie to uczynié, aby wej$¢ w dojrzatos¢, zaczaé samo-
dzielne zycie. Matka, §wiadoma jego trudéw, pragnie dziecko przed
nimi uchroni¢. W prozie artysta wyraza jej sprzeciw w nawigzaniu do
Parek, w wierszu subtelnie nawigzuje do Madonny Bolesnej: w dwoch
strofach matka zali si¢ niczym Maryja pod krzyzem. Upodabnia si¢ tez
do Marii ,kuszacej” Chrystusa przed M¢ka, odwodzacej Go od wypel-
nienia zbawczego dzieta®, czyli powotania poety, dreczonego niepoko-
jem $wiadka cierpienia. Wymarzyta dla niego szczgécie — teraz spotyka ja
zawdd, nieco przypominajacy ten wyrazony w wyrzutach czynionych
Gabrielowi w Postuchajcie bracia mifa... Motywowi przebicia serca
mieczem bolesci odpowiadajg oczy ,przebite Slepg miloscia”. Herbert

%2 Mt 19, 24; zob. tez Mk 10, 25; Lk 18, 25.

6 Mt 5, 3; zob. tez £k 6, 20.

¢ Herbert: Samotnosé. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit., s. 41.

© Herbert: Mama. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 44; Matka. Ibidem, s. 370.

6 Zob. Rozmyslanie przemyskie. W antologii: Caly swiat nie pomiescitby ksizg.
Staropolskie opowiesci i przekazy apokryficzne. Oprac. Wojciech Ryszard Rzepka,
Wiestaw Wydra. Wstep Maria Adamczyk. Warszawa 2008, s. 197-198.
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przesuwa akcent z wymiaru emocjonalnego na poznawczy, z tego, ktory
zblizal Wspélcierpiaca do Syna na ten, ktéry oddziela matke poety od
jej dziecka, spelniajacego wzorem Jezusa bolesna, lecz szlachetng misje.

Trudu stawienia czota dysharmonii nie podejmuja twércy naleza-
cy »do zakonu / Przenaj$wietszej Subtelnosci / i Wniebowstapienia™®.
Herbert uzywa nomenklatury religijnej do krytyki poezji oderwanej od
codziennosci i konkretu®, fatszujacej rzeczywistosé. Zwolennicy szruki
czystej, pelni egzaltacji, zajeci wzniostymi abstrakcjami, uprawiaja lite-
racka dewocje. Zamiast, jak przystalo na artystéw, porzadkowad $wiat,
wprowadzaja do niego chaos, tym grozniejszy, ze wykorzystujacy do
swych celéw pickno i dobro: mitosnikom poezji czystej przygrywa ,bu-
dzaca stodka groze / przerazliwa / Maryja Chaos™.

Poezja czysta, mieszajaca porzadki, zastgpujaca prawde pozorami,
przypomina jezyk snu: ,.czysty / jezyk stodkiej grozy””®. Wyraza ja m.in.
sytuacja zabijania przez podmiot we $nie smoka, ,ktéry sie $mieje””".
Walka z symbolicznym zlem nie ma sensu, gdyz w sytuacja marzenia
podaje w watpliwos¢ czyjekolwiek zwycigstwo, a nawet zagrozenie stwa-
rzane przez przeciwnika. W $wiecie snu nie ma punktéw odniesienia,
nie obowiazuje logika, regulg jest brak regut. Dlatego cztowick czuje si¢
zagubiony — w poznaniu i kwestiach etycznych (o ile w tej sytuacji mo-
ga obowiazywad). Jezyk snu w kontekscie Pan Cogito. Ars longa mozna
odczyta¢ jako przestroge przed dopuszczeniem panowania sennego
chaosu na jawie. W obu utworach $wigci reprezentuja dobro, w pew-
nym sensie bezbronne wobec zabiegéw zta. W Jezyku snu jednak poeta
przywoluje motyw walki ,mimo wszystko”, podczas gdy w drugim
utworze przedstawia skutki ewentualnej przegrane;.

Inaczej opisuje Herbert sny w utworze Pan Cogito biada nad
maftoscig snow. Koncentruje si¢ na treéci, nie formie snéw i za ich po-
moca buduje kontrast miedzy przesztoécia a terazniejszoécia: ,,I sny ma-
leja””?. Swieci reprezentuja te pierwsza. Co ciekawe, tym razem przemie-

¢ Herbert: Pan Cogito. Ars longa, op. cit., s. 660.

¢ Zob. Tomasz Garbol, op. cit., s. 135-137.

¢ Herbert, op. cit, s. 663.

7% Herbert, Jezyk snu. Ibidem, s. 649.

7! Ibidem, s. 648.

7% Herbert, Pan Cogito biada nad mafoscig snéw; op. cit., s. 401.
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szanie porzadkéw nie daje wrazenia chaosu, ale pogodzenia przeci-
wienistw: wzniostosci i prozy zycia. Obloki, z ktérych przemawia prorok
Izajasz, przypominaja zwykly dym tytoniowy, a ekstatyczka ,Swicta
Teresa / blada jak optatek niosta prawdziwy koszyk chrustu””. Rzeczy-
wisto$¢ snu urozmaicata i wzbogacala $wiat, zaskakiwala, dzi¢ki grote-
skowemu zmieszaniu sacrum i profanum pozwalata odpoczaé od co-
dziennosci i nabra¢ dystansu. Obecnie natomiast wyraza chaos i mial-
ko$¢, czym nie rézni si¢ od jawy. Jest przedtuzeniem jej koszmaru.
Czowick wspdlczesny nie znajduje wytchnienia nawet tam, gdzie po-
winna go dostarczaé potrzeba fizjologiczna’™.

Harmonie reprezentowana przez $wigtych podmiot moze odczu-
waé lub jedynie zdawaé sobie sprawe z jej istnienia i uznawac za niedo-
stepna. Te dwa spojrzenia tacza si¢ w tekstach, w keérych podkresla sie
mozliwo$¢ wprowadzenia (czy odzyskania) czastki fadu w nieuporzad-
kowanym $wiecie przez walke z zZtem, pomimo cierpienia. Osiaga si¢ to
dzicki darowi $wiadomosci, ktéry pozwala ocali¢ godnos¢, poznawaé
prawde, przyjaé ja i dochowac jej wiernosci, co oznacza gotowos¢ do
ofiar”.

Za wyraz ,ludzkiej” harmonii mozna uzna¢ Laudatio, Herberto-
wa wersje Piesni sfonecznej. Rozbudowang pochwale kosmosu — dosko-
nalego nieba i czterech podksi¢zycowych zywioléw — poeta redukuje do
pochwaly trwalo$ci: ,Niech pochwalone bedzie to co nieruchome”™”®,
czyli kamienie i deby oraz do$¢ tajemnicze ,oko weza pawia””’. To
ostatnie moze oznacza¢ zaréwno swe pozornie nieruchome desygnaty,
jak i caly $wiat — polaczenie pawia i smoka czy weza symbolizuje niebo
iziemi¢. Za takim odczytaniem metafory przemawia tez symbolika
dwéch zwierzat oddzielnie. Choé oba wiaze sie z nieSmiertelnoscia,
wzbudzajg przeciwstawne skojarzenia: paw — pickno, doskonatosé,
zmartwychwstanie, ale tez prézno$é, waz — $mieré, brzydota, utomnos¢,

73 Ibidem. Chodzi zapewne o Terese z Avili Berniniego, omdlewajaca w rzezbie
z bialego marmuru.

74 Zgadza si¢ to z krytyka ,jezyka snu”, keory si¢ zdezakrualizowal.

75 Zob. Ryszard Przybylski, op. cit., zwhaszcza s. 125-127.

76 Zbigniew Herbert: Laudatio. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit.,
s. 281.

77 Ibidem.
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ale takze madro$¢’®. Wzmianka o oku tych zwierzat (organu wzroku
weza, piér pawia) wyraza wiec niezmienne zréznicowanie $wiata oraz
jego poznawanie, mozliwe wielostronne, pelne czujnosci godnej Argusa,
ktérego oczy staly si¢ pawimi piérami. Ostatnim znakiem trwalosci jest
nocny pacierz”. Podmiot nie wychwala (przynajmniej wprost) Stwércy
poprzez Stworzenie. Zastapit Go cztowiek, ktdrego modlitwe méwiacy
ceni ze wzgledu na wartosci ludzkie, ktére poswiadcza: wytrwalose,
stalo$¢, rytmiczny porzadek. Boga brak réwniez w analogicznej do
Franciszkowej pochwale cierpienia — samego w sobie, przyjetego, nie
przezwycigzanego nadzieja chrzescijariska — i siostry Smierci. W ,,Piesni
stonecznej zaden czlowiek zywy przed nia ujé¢ nie moze™, w Laudatio
nadchodzi ,niespieszna / cala w liniach kulistych™'. Chrzescijariskie
linearne pojmowanie historii, oparte na wierze w Opatrzno$¢ i niebian-
ska ojczyzng, ustgpuje ,samowystarczalnemu” cyklicznemu, zwiazane-
mu z wymiarem doczesnym i natura. Poeta szuka warto$ci Ziemi jako
Ziemi i znajduje ja w akceptacji niedoskonalosci i cierpienia, a takze
w $wiadomosci trwania — cho¢ réwniez ulomnego, bo nie wiecznego.
Franciszek dzigki wierze w Boga uznaje catkowita harmonie. Jak zauwa-
za Ryszard Przybylski, dla Herberta to ,pigkna, gleboko ludzka, ale
klamliwa basi”*.

W Laudatio piest $wigtego Franciszka reprezentuje pojmowanie
porzadku odmienne od przedstawionego w wierszu. W Cyrku nato-
miast postawa wczesnochrzescijariskich meczennikéw  wpisuje  sig
w refleksje o zlozonosci kondycji ludzkiej, ukazanej przez polaczenie
dwéch porzadkéw: zartu i powagi, wspdtczesnego cyrku i cyrku rzym-
skiego, na ktérego arenie mordowano za wiarg. Klowna okresla si¢ mia-
nem $wietego i meczennika. Po zamecie pelnym fantazji i gry pozoréw,
opisanym w pierwszym akapicie, nastepuje symboliczna scena wzniesie-
nia si¢ ponad chaos. Podmiot nie wylicza juz cyrkowych numeréw,
koncentruje si¢ na akrobagcji, ktdra przeobraza si¢ w do§wiadczenie egzy-

78 Whadystaw Kopaliniski: Stownik symboli. Warszawa 1990, s. 305-306, 447-451.

7 Herbert, Laudatio, op. cit., s. 281.

8 Franciszek z Asyzu: Pochwata Stworzenia. W: Kwiatki Swietego Franciszka z Asy-
zu. Thum. Leopold Staff. Bielsko-Biata [1992], s. 4.

8 Herbert, Laudatio, op. cit., s. 281.

82 Ryszard Przybylski, op. cit., s. 82.
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stencjalne. Jakby dopiero na wysokosci cyrkowiec zdobywa odwage
potrzebna do skoku, zdolno$¢ do przekroczenia swych ograniczeri. Ruch
w dot i blyskawiczne wrazenia — gwiazdy i muzyka — sa jednoczesnie
swym odbiciem: ruchem w gére, gwiazdami astronomicznymi i muzyka
sfer. Akrobata to zarazem umierajacy meczennik, oddajacy dusze Niebu,
i cdowiek w ogéle. Ciekawy swego ostatecznego przeznaczenia, podaza
ku niemu, cho¢ kosztuje to ostatecznie zycie. To gest zarazem wzniosly
(meczeristwo) i niepowazny (sztuczka cyrkowa). Uwaga, jaka poswieca
czdowiek swej marnej egzystencji, z zewnatrz moze si¢ wyda¢ $mieszna
czy zatosna. Co gorsza, znalezienie odpowiedzi na pytanie o sens i cel
jest przeciez niemozliwe. Poszukuje si¢ jej przeciez w niejednoznacznym
$wiecie, w ktérym géra miesza si¢ z dotem, sacrum — z profanum, niebo
ma dno, a zabawa okazuje si¢ powazna. Nawet ofiara zycia moze okaza¢
si¢ bezcelowa. Wydaje si¢ jednak, ze warto przyja¢ te dziwne zasady, co
wynika z tonu osoby méwiacej”’, fagodnego, metaforycznego, petnego
subtelnego podziwu czy zaciekawienia, znamionujacego aprobate.

W podobnym kontekscie zmieszania zludzenia i $wiadomosci
pojawia si¢ Aniot Stréz w Bez tytutu. Podmiot wiersza, byly partyzant,
wskutek przezy¢ wojennych traci dawng zarliwg wiar¢ w swego aniola,
podobnie jak wielu jego réwiesnikéw. Wojna pokazala, ze Bdg zabrat
ludziom niebiadskich opiekunéw. Méwigcy nie moze si¢ odnalezé
w nowej rzeczywistosci i popada w zobojetnienie: ,,najgorszy byl / nie
brak aniota / ale to ze / pogodzilem si¢ z tym brakiem™*. Zagubienie
i pustka powoduja, ze zaglada do kieliszka. Podczas wizyt w barze nie-
kiedy widzi, ze ,,co$ jednak / zjawia si¢ / co§ majaczy / co§ napomina
z oddali / (...) z ostatniego peronu rzeczywistoéci”®. By¢ moze to przy-
widzenie pijanego lub projekcja sumienia. Jednak wazniejszy od stanu
umystu méwiacego wydaje si¢ — nikly, lecz cenny — powrét wiary. Na
dnie zwatpienia pojawia si¢ przekonanie o istnieniu transcendentnego
bytu zainteresowanego losem jednostki.

8 W drugim akapicie. W pierwszym pojawia si¢ wyrazna ironia, ktéra jednak nie
dotyczy symbolicznej akrobaciji.

8 Herbert, Bez tytutu. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit., s. 308.

8 Ibidem, s. 311.
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Harmoni¢ mozna tez zaprowadza¢ w §wiecie poprzez otwarcie si¢
na drugiego cztowieka. ,Jedynym widomym sladem pobytu aniotéw na
ziemi sg drzwi”®®. Gest ich otwarcia méwiacy nazywa ,misterium zwia-
stowania”’. Otwieranie duszy ludzkiej to $wieta tajemnica. Poprzez
przekroczenie siebie cztowiek wzorem aniotéw oraz (i zwlaszcza) Maryi
posredniczy w przymierzu Nieba z Ziemia. Nosi przeciez w sobie po-
tencjal dobra. Korzystanie z niego to najprostszy i najskuteczniejszy
sposéb na walke ze ztem.

Niebo na Ziemi

W poezji Herberta mozna wyrézni¢ trzy podstawowe ziemskie
powolania §wigtych: meczenstwo, apostolstwo i ubdstwo. Ich realizacja
pozwala nie tylko osiagna¢ zbawienie i glosi¢ chwale Stwércy, lecz takze
shuzy¢ bliznim i przywréci¢ §wiatu okruchy fadu. Poeta rozpatruje drogi
$wigto$ci w odniesieniu do bardziej ,ludzkiej” vira activa i odnosi je do
sytuacji cztowieka wspolczesnego. Zwrécona ku Bogu vita contempla-
tiva, jak juz pokazano, uznaje za trudno dostgpng i dystansuje si¢ wobec
niej.

Smier¢ za wiare Herbert interpretuje jako akt najwyzszej wierno-
$ci idealom, ofiar¢ poniesiona, by ocali¢ co§ wazniejszego od zycia, zwy-
cigstwo godnosci osoby i humanizmu. Rozszerza pojecie na meczenistwa
$wieckie i ludobdjstwo, ktére opisuje, odwotujac si¢ do chrzescijaniskiej
aureoli. Zaktadang przez chrzeicijan postawe przesladowcéw: pogarde
dla wiary*® przedstawia jako pogarde dla cztowieka w ogdle, jak w Zna-
kach. Bohater wiersza, hitlerowiec, stopniowo $lepnie, ale wzrok za to
odzyskuje jego sumienie, ktérego dlugo dumione wyrzuty przeradzaja
sie w ,rodzaj bélu” fizycznego. Cialo zbrodniarza okazuje sie moral-
niejsze od oddanej ztu duszy. Oczy Niemca pokazuja mu nieostre juz
ksztalty, stajace si¢ m.in. laskami odebranymi mordowanym starcom,

8 Herbert, Drzwi, op. cit., s. 263.

8 Ibidem.

8 hetp://pierzchalski.ecclesia.org. pl/index.php?page=10&id=10-01&sz=&pyt=413
22V 2014).

% Herbert: Znaki. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit., s. 266.
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hebrajskimi literami, drutem kolczastym, a takze spalonymi aureolami.
Zagazowani i spaleni upodabniajg si¢ do zabijanych masowo pierwszych
meczennikéw. Ci, keérych bohater uwazat za zwierzgta, powracajg do
niego jako ludzie, co wigcej — $wigci.

Do aureoli bez glowy zostaje poréwnana tarnina; ,ten przydroz-
ny krzew tamie / zmowe ostroznych™” i kwitnie bardzo wcze$nie i obfi-
cie, cho¢ krétko, w czym poeta widzi sprzeciw wobec panujacej w natu-
rze zadzy przetrwania, reprezentowanej w innych wierszach przez
okrutne deby i rézanecznik. Sliwa zostaje ucztowieczona i usakralizowa-
na. Staje si¢ wzorem postawy humanistycznej, przypowiescia o $wigtym
Dionizym i innych Scigtych chrzescijanach oraz powstaricach i ochotni-
kach ginacych na poczatku wojny. Jej przedwezesna $mier¢ — przekwit-
nienie, pozornie bezsensowna, jest ofiara dobrg i pozyteczng, warta co
najmniej tyle, ile dobrze przezyte wiele dni czy lat. Paradoks meczen-
stwa dziala nie tylko w planie eschatologicznym”, lecz takie w docze-
snym, z racji na swe piekno, i apostolskim: kros musi zaczag¢”?. Odwazna
tarnina otwiera droge nastgpcom, co przywodzi na mysl stowa Tertulia-
na Sanguis martyrum — semen christianorun’®. Mozna je réwniez od-
nie$¢ do wspdlnoty poetéw z Generagji, nielicznych, rozrzuconych po
$wiecie, rozbitych wewnetrznie i niedbajacych o przetrwanie. Zawsze
jednak znajduje si¢ nowy ochotnik, gotéw zginaé za literature, ktéry po
raz kolejny oglosi $wiatu nadzieje, cho¢ jemu samemu trudno w nia
uwierzy¢.

Umierajacy za wiarg to dla Herberta réwniez ponadczasowa figu-
ra sprzeciwu wobec zfa. Na poczatku Potrwora Pana Cogito walke przy-
sztego meczennika Jerzego z symbolicznym smokiem przeciwstawia si¢
Panu Cogito i jego potworowi. W tradycji przeciwnik to szatan, ktdrego
Jerzy zwyciezyt z fatwoscia w imi¢ Boga. Cztowiek, uzbrojony w dobro,

% Herbert: Tarnina. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 541.

°! Zob. Roman Malecki: Istotne elementy teologii meczeristwa. ,Ateneum Kaplari-
skie” 2000, z. 2-3. htep://web. diecezja.wloclawek.pl/Ateneum/malecki_550 (23
V 2014).

% Herbert, Tarnina, op. cit., s. 542.

% Krew meczennikéw — posiewem chrzescijaristwa”. Tertulian: Apologia 50, 13,
cyt. za: Roman Malecki: Istotne elementy teologii meczeristwa, op. cit.

45



Agata STAROWNIK

gérowal nad zlem™ i portrafit je rozpoznaé, dzicki czemu mégt z nim sie
mierzy¢ i zaplanowaé walke. W czasach wspélczesnych Zlego zastapily
bezosobowa nicos¢, relatywizm moralny, obojetno$é. Chociaz nieokre-
Slony wrég nie wydaje si¢ wrogiem, Pan Cogito w zmienionych warun-
kach nasladuje wzér $wigtego rycerza, gotéw jak on zginaé za sprawe.
Co wigcej, przewiduje kleske — tymczasem Jerzy wygral boj najwazniej-
szy: o swa dusze i Krélestwo Niebieskie. Dwa zdarzenia z legendy”:
triumf nad zfem — smokiem i ,przegrana” $mierci doczesnej zlewajq si¢
w jedno. Staniecie przez Pana Cogito ,do nieréwnej walki™ staje sie
meczenistwem jako dochowanie wiernosci dobru, a takze jako ,$wicte
szalefistwo”, kwitnienie tarniny. Bunt przeciw ztu, cho¢by daremny, jest
juz nad nim zwycigstwem.

Rozterki wiernych do kodca poeta pokazuje tez w ekfrazie Fra
Angelico: Meczeristwo swigtych Kosmy i Damiana, w blyskawicznym
ciagu mysli skazanych, gdy slysza juz $wist miecza. Bardziej jednak niz
Chrystusowych rycerzy przypominaja ofiary zla, ktére dreczy ich nawet,
gdy moralny triumf nad nim zdaje si¢ pewny. Przezywaja bowiem po-
kuse zwatpienia: méwia o sobie jak o grzeszniku Goliacie, nie sprawie-
dliwym Dawidzie. Nie pokrzepiaja ich przewidywana pociecha ani po-
czucie Bozej obecnosci. ,Szum anioléw (...) zastapily cisza / $wisty
miecza”™”. Sq sami; towarzyszy im tylko wspétczujaca przyroda, choé
niewiele moze ona ulzy¢ cierpigcym, podobnie jak $wiadomo$¢ docho-
wania wiernosci Stwércy, pozostawania ,po prawej stronie obrazu”.
Ogarnia ich niespodziewany dla nich samych lek przed nieznanym
i poteznym. Stowa ,,Za duzy rozmach” *® — mozna odnie$¢ zaréwno do
przedtuzajacego kazn ciosu, jak i do tego, co czeka bohateréw poza
doczesnoscia. Taka wizja $mierci meczeniskiej kontrastuje z przekazami

% Zob. Agnieszka Kula: Tygrysi skok Pana Cogito. O wierszu ,,Porwdr Pana Cogi-
to”. W zbiorze: Twdrczos¢ Zbigniewa Herberta. Studia. Red. Marzena Wozniak-
Labieniec, Jerzy Wisniewski. Krakéw 2001, s. 246.

% Jakub de Voragine: Zfora legenda. Wybdr. Ttum. Janina Pleziowa. Oprac. Ma-
rian Plezia. Wyd. II zmienione. Warszawa 1983, s. 207-211.

% Herbert: Potwdr Pana Cogito. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 488.

%7 Herbert: Fra Angelico. Meczeristwo swictych Kosmy i Damiana. W: Utwory roz-
proszone (rekonesans), op. cit., s. 27.

% Ibidem.
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o pewnych do korica bohaterach legend, prawie neguje jej heroicznos¢.
Z drugiej strony podkresla jej warto$¢. W poincie zresztg zaznacza si¢, ze
$mieré oczysci braci lekarzy z ,rosy ludzkiego strachu™”. Uwolnienie sie
od watpliwosci pozbawi ich wedlug poety czastki czlowieczeristwa, jed-
nak w obecnym doswiadczaniu ich, a takze pragnieniu wyzwolenia
z nich sg bardzo ludzcy.

Innym sposobem dawania $wiadectwa prawdzie jest dla Herberta
apostolstwo — wedrowanie i gloszenie Stowa — oraz pokrewne mu pro-
rokowanie. Meczefistwo to najwyzsza préba, ktdra nie spotyka wszyst-
kich, i zwiericzenie cztowieczeristwa. Apostolstwo to jego wypelnianie,
misja dotyczaca w rézny sposéb kazdego: zaréwno ojca — wychowawcy,
przygotowujacego dziecko na przyjecie prawdy jak Jan Chrzciciel
(Rozmyslania o ojcu), jak i cztowieka o watpliwej kondycji moralnej —
jeden z Domystéw na temat Barabasza brzmi: ,Jest (...) / wlascicielem
statkéw — na jednym z nich zeglowal Pawet do Koryntian”'".

Podréz w stuzbie Chrystusowi jeszcze przed Dwunastoma odbyli
Trzej Krélowie, ktdrych §ladem podazaja bohaterowie wiersza [z twarzg
na péinoc zwrécona... ], cho¢ ich nie prowadzi juz gwiazda. Szlak prze-
biega z kolebki ludzkosci, przyjaznego, stonecznego Wschodu, ku zim-
nej, bezludnej, niecywilizowanej Pélnocy. Wedrowcy nie idg ku Mesja-
szowi, ale w nieznane, niepewni, czy spotkaja po drodze kogokolwiek.
Mimo to zakladaja, ze czeka na nich ktos, komu oznajmig ,nowine,
ktéra dzwigaja”. W Przestaniu wiersza jednak misjonarze okazujg sig
tylko ,cieniem wielbladéw za oknem”'. Méwi juz nie jeden z nich,
a spadkobierca ich postannictwa. Péinoc wciaz czeka na Stowo, gloszacy
je za$ wciaz dzialajg pomimo poczucia zagubienia i niepewnego skutku
swych poswiecert. Obecnie misja stafa si¢ jeszcze trudniejsza — Dobra
Nowina wydaje si¢ lub nawet jest fikcja, pozornie bezsensowna. Moze
zmienila si¢ w legende, mniej wiarygodna, mniej oddzialujaca na zycie,
za to obdarzong ,,mocy rzeczy odlegltych”'"* nie tylko w przestrzeni, lecz

% Ibidem, s. 28.
1% Herbert: Domysly na temar Barabasza. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 565.
' Herbert: [z twarzg na pétnoc zwrécong...]. W: Utwory rozproszone (rekone-

sans), op. dit., s. 136.
192 Ibidem.
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takze w czasie. Moze opowiada takze o gloszacych i kondycji ludzkiej
rozpatrywanej ze $wieckiego punktu widzenia. Legende nalezy tu zin-
terpretowad szerzej, jako europejskie dziedzictwo kulturowo-duchowe.
To ,stare zaklecia ludzkosci”, ktore nalezy uparcie powtarzaé ,jak ci co
szli przez pustynie i gineli w piasku”'®.

Czowickiem szczegdlnie powotanym do gloszenia ,wielkich
stéw” jest poeta i szerzej — artysta. W Widokdwce od Adama Zagajew-
skiego méwiacy — podréznik i poeta — nazywa si¢ ,,Apostolem w podré-
iy stuzbowej”'". Opiewa kulture wspélng wszystkim Europejczykom,
jednoczaca narody skiécone przez histori¢. Czyni to z zapalem dziecka,
naiwnego, potrafiacego si¢ dziwi¢, pelnego zyczliwosci wobec bliznich,
ale takze jako prorok zwiastujacy kulminacj¢ i koniec historii bez per-
spektywy Nowej Jeruzalem. ,Tej garstce ktdra nas stucha nalezy si¢
pickno / ale takze prawda / to znaczy — groza // aby byli odwazni / gdy
nadejdzie chwila”'”. Poeci prébuja odsunaé apokaliptyczny czas préby,
niczym $wieci oredownicy pragng dad §wiatu jeszcze trochg czasu. Pigk-
nem, ktorego zwigzek z grozna prawdg juz nie jest oczywisty, czynia
cztowieka lepszym, wyréwnuja rachunek zbrodni i brzydoty jak pokut-
nicy. Shuchajg ich wyznawcy nieliczni jak Reszta Izraela. Jednym z nich
jest méwigcy w zartobliwym Sprawozdaniu z wykorzystania spadku
Mistrzowi Konstantemu Ildefonsowi, ktéry traktuje niczym relikwie
,damski filcowy kapelusz”'*® Galczyniskiego.

Przywolanie $wigtych pos$wiadcza tez moc kreacyjna malarza
— malego stworcy. W basniowym $wiecie obrazkéw tytulowego bohate-
ra Nikifora ptyna oni nad miastem ,,jak trzy dorodne karpie”'”’. Buduja
rzeczywisto$¢ marzenia, tym cenniejszego, ze tworzonego wbrew biedzie
przez artyste, ktéry musi wtérnie uzytkowad papier.

Z Nikiforem kontrastuje konformistyczny poeta — antyapostol,
bohater Chodasiewicza (utozsamiany z Miloszem), ktéry ,Byt z natury

'3 Herbert: Przestanie Pana Cogito, w: Wiersze zebrane, op. cit., s. 440.

1% Herbert: Widokowka od Adama Zagajewskiego. Ibidem, s. 602.

19 Ibidem, s. 603.

19 Herbert: Sprawozdania z wykorzystania spadku Mistrzowi Konstantemu Ildefon-
sowi. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit., s. 316. Jest to nawiazanie do Mez-
czyzny w damskim kapeluszu Galczyniskiego.

7 Herbert: Nikifor. Ibidem, s. 158.
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emigrantem” " i ktéremu przeciwstawia Herbert ,drani, $wietych lub

artystéw”, ludzi wyrazistych, o okreslonej tozsamosci. Biora za nia od-
powiedzialno$¢, podczas gdy zly poeta snuje swe uogélnione refleksje
nad ludzkim istnieniem w oderwaniu od konkretnych narodu, wiary,
pogladéw politycznych, przez co pozbawia swe dzielo autentycznosci,
czyni je sztuka czysta i dialektyczna, podatna na dzialanie klamstwa,
niewiarygodna.

Do przeciwnego typu antyapostota zalicza si¢ kaznodzieja z Ho-
milii. Wypacza prawde przez nadmierne uproszczenia, podczas gdy
Chodasiewicz to czynit przez niepotrzebnie skomplikowane dociekania.
Podmiot przeciwstawia go Janowi Chrzcicielowi: ,woda z ust plynaca to
nie Jordan™'"”. Ksiadz nie przygotowuje na przyjecie Chrystusa — Praw-
dy. Dostosowuje Go do swych ograniczen zamiast dostosowaé si¢ do
Niego — na wzér Jana, ktéry pokornie przygotowywat drogg i usunat si¢
w stosownym momencie. Homilii kaznodziei blizej do wierszy Choda-
siewicza, w ktérych ,byla wilgo¢”'"’, znak niejasnosci, sugestia, ze mé-
wiacy znieksztalca rzeczywisto$¢. Zamiast prowadzi¢ do poznania,
oczyszczaé obraz $wiata, thusty pasterz maci go. Przekonuje juz przeko-
nanych zamiast poszukiwaé owiec, ktére si¢ zagubily, i wspélczué
z nimi. Nie realizuje zasady $wigtego Pawla: ,Stalem si¢ wszystkim dla
wszystkich, zeby w ogéle ocali¢ przynajmniej niektérych”''" i daleko mu
do $wigtego, ktéry cieszy si¢, ze Bég pozwolit mu zanie$¢ Dobra Nowi-
ne tam, gdzie wezesniej nie dotarfa''’.

Zaprzeczeniem milosci apostola do nawracanych bliznich s3 ich
nastgpczynie ironicznie wskazane przez poetg: stewardessy z Aniofdw
cywilizagji. Niczym Dwunastu w dziedi Zestania ,Mdwia wszystkimi
jezykami, ale usmiech maja jeden na wniebowziecie i katastrofe”'"’. Ich
obojetnos¢ to znak czasu. Poeta zestawia je z aniotami, ke6rych obec-
no$¢ w kulturze wyrazala potrzebe poszukiwania Boga. Teraz cztowiek

1% Herbert: Chodasiewicz. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 618.

' Herbert: Homilia. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 600.

"9 Herbert: Chodasiewicz. Ibidem, s. 617.

"1 Kor 9, 22.

2Rz 15, 17-21.

"> Herbert: Anioly cywilizacji. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit,
s. 242.
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pozornie ja zaspokoil: wznidst si¢ do nieba — lecz jedynie astronomicz-
nego. Zapomina si¢ nie tylko o Transcendencji, lecz takze o milosci
braterskiej, odpowiedzialnosci za drugiego i zainteresowania jego losem.

Milosci nie brakuje Herbertowym $wictym ubogim, ktérzy po-
kornie przyjmuja ludzka dole, potrafig cierpieé, sg solidarni z bliznimi.
Szczegblng sympatiq darzy poeta postawe franciszkanska z jej brater-
stwem i postuszeristwem wobec Bozych wyrokéw. W uprawiajacych
ascezg poza tym nurtem poeta dostrzega plomienny zapal i w pewnym
sensie go szanuje, ale nie podziela. Pokutnicy ulegaja w pewnym stop-
niu stereotypom o Bogu — by si¢ z Nim spotka¢ na miar¢ swych mozli-
wosci. Ich gorace pragnienie porzucenia Ziemi nie pozbawia ich czlo-
wieczefistwa; nawet uwydatnia ziemska niedoskonalo$¢. Przypominaja
pelnych szlachetnego zdziwienia artystéw religijnych, a kontrastuja
z pysznymi teologami. Z drugiej strony Herbert dystansuje si¢ wobec —
chocby szlachetnej — prostoty wiary, pelnej przekonania, ktéra wyjasnia
$wiat ,mimo wszystko”. Nie wierzy w pelna harmonig, jak pokazano na
przykladzie Laudatio.

W Cieniach i rézach poeta polemizuje z idea wyrzekania si¢ débr
ziemskich. Uwaza, ze Ziemia to nie tylko krélestwo grzechu, poddane
dziataniu Zlego, lecz takze (i tu przede wszystkim) godny podziwu dar
Boga, poznawalny zmystami. Nie ufal im bohater wiersza, Ignacy Loyo-
la, ktéry zaleca podporzadkowanie ich ,czesci wyzszej”, rozumowi''?,
i podkresla antynomi¢ czlowieka i §wiata, podczas gdy Herbert ekspo-
nuje ich wspdlnote. Doswiadczanie cztowieczenstwa przypomina eksta-
z¢, gdyz wiaze si¢ ze zachwytem pigknem i cierpieniem: uroda $wiata
otryskala z ziemi jak z rany”'". Zwiazek dwéch elementéw symbolizuje
kolczasta réza. Swiety Ignacy traktuje ja instrumentalnie, jako zrédto
bélu zblizajacego do Boga. Ostateczny cel, jak si¢ zdaje, osiagnatl, ale
inng droga, niz zamierzal: z jednej strony przez pojednanie ze natura,
z drugiej — przez wyjscie poza swe przekonania''®. Szczescie (nawet to

"4 Ignacy Loyola: Cwiczenia duchowe. Thum. Jan Oz6g. Red. Henryk Pietras. Kra-
kéw 1996, [87.]2.

"5 Herbert: Ciernie i réze. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 96.

"¢ Mozna w tym zobaczy¢ realizacje proroctwa Izajasza: ,Bo mysli moje nie s3 my-
$lami waszymi, / ani wasze drogi moimi drogami — / wyrocznia Pana” (Iz 55, 8).

50



W Niebie na Ziemi

rozumiane jako Bdg) mozna wedlug poety znalez¢ atwiej, niz si¢ zdaje
— przez akceptacj¢ naturalnego czlowickowi braterstwa z Ziemia.
W pewnym sensie Herbert ilustruje stowa z Ksiegi Ozeasza: ,Mitosci
pragne, nie krwawej ofiary”'"”. Oczywidcie dla pokutnika takie oczysz-
czenie z braku pokory wobec Stworzenia jest trudniejsze od umartwier,
bo nieoczywiste. Szczgscie i bdl przeplataja si¢ tak bardzo, ze nie sposéb
ich rozdzieli¢; jedno weiaz zmienia si¢ w drugie. Zamiast spodziewanego
szczgdcia z powodu cierpienia — pokuty w darze dla Boga — spotyka go
cierpienie, gdyz nie potrafi si¢ oprze¢ szczgsciu — doswiadczeniu urody
kwiatu. Herbert tworzy réwniez w wierszu swoistg medytacj¢ ignacjai-
ska, nie uzywa zmystéw do medytacji biblijnej, za to rozwaza $wiat,
ktéry staje si¢ przypowiescia.

Poeta chetnie umieszcza nadziejg i autentyczno$é chrzescijaniskich
ascetow na tle rozpadu $wiata. We Fragmencie wazy greckiej ukazuje
$mier¢ Memnona jako wyrzeczenie si¢ $wiata, co upodobnia bohatera
do ascety. O ile jednak wyznawca Chrystusa porzuca stopniowo docze-
sno$¢ dla ojczyzny niebieskiej, a ostatecznym wyrzeczeniem jest dla
niego $mier¢, brama do nowego, wlasciwego zycia, o tyle antyczny bo-
hater opuszcza $wiat najlepszy, pelniejszy od bezczucia na Polach Elizej-
skich. Odwrotnie niz w chrzescijaristwie nie$miertelno$¢ to wieczne
umartwienie, istnienie pozorne — jak w przypadku nie mogacego
umrze¢ Titonosa. Potega zycia sprawia jednak, ze do jego (na wpdt
ironicznej) pochwaly wystarczy jego namiastka: ,zywe jeszcze wlosy
Memnona”'"®.

Znakiem zycia sa réwniez ,wlosy grzesznicy”'"”, kwitnace na
posadzce martwego Kosciofa. Dziewczyna, zdolna do grzechu, ale tez do
nawrécenia i wielkiej milosci, reprezentuje naturalne pickno ciata i du-
szy ludzkiej, ktdre trwa w §wigtyni dtuzej niz sztuka czy poczucie obec-
nosci Boga. W wierszu nie jest jednak powiedziane, czy moze ono
zmieni¢ los budynku, opuszczonego przez Chrystusa, artystow i zwy-

"7.0z6, 6.
"8 Herbert: Fragment wazy greckiej. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 64.
"9 Herbert: Kosciét W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit., s. 88.
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klych wiernych, symbolu rozpadajacego si¢ tadu $wiata i co najmniej
zagrozonej wspélnoty Kosciota'*’.

Pewniejsza szans¢ ocalenia widzi poeta w tytulowym Stotku,
ozywionym i uczlowieczonym symbolu postawy zaufania zmystom
i zdrowemu rozsadkowi. To ,najcierpliwszy z ostéw / sier§¢ mu wypadta
od zbyt dtugich postéw”'*'. W opisie szlachetnego przedmiotu Herbert
odwoluje si¢ do ascezy jako daru pokory, uznania wlasnej matosci,
whiesienia si¢ ponad siebie, by ustapi¢ miejsca Wickszemu. Zarazem
jednak pozbawia ja niezbednego elementu dobrowolnego hartowania
ciata i duszy, przez co staje si¢ ona madroscig stoika, ze spokojem zno-
szacego kaprysy Fortuny.

Chrzedcijariska  pokora obdarza tez poeta uwigzione praki
w Kompozycji z ptakami. Cho¢ to siebie nawzajem nazywajg ,bracisz-
kami”, daja przyktad mitosci réwniez wobec braci starszych w hierarchii
stworzen — a zarazem zniewalajacych ich nieprzyjaciél. Odwdzigczaja si¢
$piewem zaréwno za dobro (ozdoby, okruszki), jak i zZto (naruszenie
wolnosci) i obiecuja: ,dochowamy im do konca $§wiata / w drzacych
dziobach kropelke mito$ci”'**. Nie rozumieja do korica przejawéw ludz-
kiej sympatii do nich, ale odpowiadaja na nia wiernym uczuciem.
Przyjmuja wobec czlowieka podobna postawe zawierzenia, jak $wigci
wobec Boga. Ich niewola zreszta wynika nie z okruciedstwa cztowieka,
araczej z bledu poznawczego, niezrozumienia potrzeb skrzydlatych
braci, co jednak nie usprawiedliwia dokonanego zaklécenia porzadku
natury. Uosobione ptaki, cho¢ pozostaly szlachetne, cierpia.

Franciszkariskie braterstwo ludzi i ptakéw pojawia si¢ tez w Epo-
sie. Widok wrébla na chlodzie rozczula cztowieka, zmusza go do prze-
famania egoizmu. Wzruszenie nie prowadzi jednak do czynu: méwiacy
nie moze nakarmi¢ ptaszka, gdyz sam jest ubogi. Przeciwstawia siebie
$wictemu Franciszkowi, ktérego dzialan bieda nie krgpowata, podczas
gdy cztowiekowi wspélczesnemu brak wiary przenoszacej goéry. Ugina

120 Zob. Mateusz Antoniuk: Martwe, zywe... Spotkania z sensem teologicznym. W:
Orwieranie glosu. Studium o wczesnej tworczosci Zbigniewa Herberta. Krakéw 2009,
s. 355-361.

2! Herbert: Stofek. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 55.

'22 Herbert: Kompozyqja z ptakami. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit.,
s. 122.
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si¢ pod brzemieniem trosk, ktére nie pozwalaja mu wydaé owocu, a jego
moralnym sukcesem jest juz samo zachowanie zdolnosci do wspétod-
czuwania i dystans wobec prowadzonej przez siebie walki o przetrwanie,
koniecznej, ale egoistycznej. W trzeciej czeéci wiersza warto$¢ tych sta-
rai potwierdzajg odwiedziny Franciszka — nie pelnego mocy Bozego
szalerica zmieniajacego losy Europy, ale mizernego towarzysza jednostki
w podréiy przez zycie. Swiety solidaryzuje sie ze stabym bliznim, upo-
dabnia si¢ do niego. Wspiera go w archetypicznej wedréwee, kedra two-
rzy nowy epos, ale zamiast do upragnionej Itaki prowadzi do $mierci,
subtelnie zapowiedzianej przez zaznaczenie uplywu czasu w poincie.
Podréz przebiega nie linearnie, ale cyklicznie, co nie zapowiada popra-
wy losu. Dlatego zamiast czeka¢ na odmiane, lepiej przyja¢ stan obecny
i wspétczud z braémi.

Niebo niepoznawalne

Herbert rozwaza rézne drogi $wigtych do Stworcy, wérdd keérych
znajduje réwniez swoja, zwiagzana z przekonaniem o niepoznawalnosci
Boga'*’, prawem do watpliwosci, pochwala stworzenia i solidarnoscia
z bliznim. Wyrazicielami swej wizji najchetniej czyni Apostotéw, na
czele z niewiernym Tomaszem, a przez zaprzeczenie przedstawia ja
w tekstach o teologach. Wypowiada si¢ takie o samej mozliwosci mé-
wienia o Transcendencji.

Apostotowie u Herberta nie moga poja¢ Stowa w réznych mo-
mentach historii zbawienia: w czasie nauczania Chrystusa, modlitwy
w Ogréjcu, Wniebowzigcia Maryi. W Paysage légendaire nie rozumiejg
przenosni'**, podobnie jak w Ewangelii, w ktérej Chrystus musi ttuma-
czy¢ im przypowiesci, odpowiada na pytania, niekiedy wytyka niepojet-
no$¢'>. W wierszu wcielony Bég przystosowuje przekaz do miary ryba-
kéw, ale nawet taki przekaz sacrum ich przerasta. Trudno im przyjaé
logike Krélestwa Niebieskiego, gdyz mysla po ludzku, co poeta podkre-

123 Tomasz Garbol, op. cit., s. 284-304.

124 Herbert: Paysage légendaire. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit.,
s. 16.

1 Mt 15, 16; 16, 8 Mk 4, 13; 7, 18.21.
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$la, wpisujac ich w plastyczne przedstawienie ziemi, czyli pejzaz — utwér
zainspirowal jeden z Paysages bibliques Georges'a Rouaulta (ok.
1953)"*. Ekspresyjny krajobraz w niepokojacych, ztamanych barwach,
o elementach obwiedzionych grubym ,witrazowym” konturem, domi-
nuje nad drobnymi, nieco wydluzonymi sylwetkami ludzi. Podobnie jak
w innych obrazach z serii wtapiajg si¢ one w barwne plamy reszty dziela,
cho¢ znajduja si¢ na pierwszym planie. Na drugim wida¢ samotnego
Chrystusa. Niebo, woda i lad niewiele si¢ od siebie réznia, zdajg si¢
prawie tym samym. Réwniez w wizji poetyckiej nieruchoma, jalowa
i sucha Ziemie Swieta pali storice. Nie moze ona wyda¢ owocu, cud ja
przekracza. Chrystus pozostaje sam wsréd jej mieszkaricéw, cho¢ Jego
obecno$¢ wywyzszyta i upodobnita Ziemi¢ do Nieba. ,Przyziemno$¢”
uczniéw zaznacza poeta metaforyka i aluzjami biblijnymi: przywoluje
elementy natury, obecne w nauce Jezusa: , Brzeg zarastaja smukli rybacy
(...) / Krélestwo niebieskie raz znaczy ziarnko gorczycy a czasem znéw
winnica / Niewodem towi si¢ ludzi, rzesza to znaczy tawica”'?’. Ludzie
naleza wigc do $wiata niewinnej, ale bezrozumnej przyrody. Zatrzymuja
si¢ na poziomie znakéw, ktdre si¢ udostowniaja: Syn Bozy objawia si¢
wéréd krzewéw gorejacych — od upatu, a wigzany z Duchem Swietym
wiatr towarzyszy Mu — w trzcinach. W ten sposéb znakiem od Stwércy
staje si¢ ,zwyczajne” Stworzenie, ale zrozumie¢ je jest prawie réwnie
trudno jak wcielone Stowo i Jego nauke. Stanu tego raczej nie odmieni
wypelnienie misji Chrystusa, gdyz poetycka diagnoza, zawarta w zuni-
wersalizowanym pejzazu, dotyczy kondycji ludzkiej w ogéle. Bég od
wiekow nieustannie méwi do cztowieka na rézne sposoby, ale Jego ziar-
no nie pada na zyzna glebe.

Chrystus jest samotny réwniez w apokryficznym Zagubionym
fragmencie, scenie po Ostatniej Wieczerzy, jakby zastepujacej modlitwe
w Ogrdjcu — ,ludzki” Jezus zasypia podobnie jak uczniowie. Oni za$
opuszczaja Go, jak w Ewangelii, ale z innych powodéw: nie odstrasza

126 Zob. Apostot w podrézy stuzbowej. Prywatna historia sztuki Zbigniewa Herber-
ta, Red. J6zef Maria Ruszar. Lublin 20006, s. 236-237. W albumie chyba stusznie wska-
zano obraz z cyklu o nieco innym tytule niz wskazany przez poetg. Warto tez zauwazy¢,
ze w calej serii plécien, jak réwniez w Paysage légendaire panuje podobny nastrdj.

'%” Herbert: Paysage légendaire, op. cit., s. 16.
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ich nieobecna w utworze M¢ka, lecz zapowiedz jej réwnie niezrozumia-
fego odpowiednika: medytacji nad podobieristwem Ziemi do Nieba,
zainspirowanej obserwacja krajobrazu. W temat ten wlacza si¢ tylko
posrednio misja zbawcza, godzaca dwa $wiaty, dopetniajaca dzieto Bozej
kreacji (przywolanej przez wyrazenie ,,od zaranka do wieczoru”'*), kto-
re ostatecznie zakofczy paruzja. Stworzenie jest tu wazniejsze od Zba-
wienia jako poczatek nie tylko dialogu Boga i cztowieka, lecz takze $wia-
ta doczesnego — przedmiotu zalecanej przez Chrystusa kontemplacji.
Rozmyslanie ma si¢ odbywaé w Galilei (na péinocy, nad jeziorem), co
upodabnia je do spotkant Apostoléw ze Zmartwychwstalym. Tak jak
w Biblii bohaterowie nie sg gotowi na pelniejsze poznanie — zwlaszcza ze
zapowiadaja je kolejne niejasne stowa, liczne zreszta w Ewangelii. Jak
w Paysage légendaire, uczniowie opornie pojmuja znaki Boga — zaréw-
no Stworcy, jak i przyjmujacego ludzka miare Zbawiciela, ktéry sam
ubolewa ,nad marnoscia stéw i obrazéw”'*’. Réwniez w tym utworze
zyja w ziemi jalowej: poeta odwoluje si¢ do Izajaszowej zapowiedzi Me-
sjasza zestanego z Nieba jak rosa' — ,Ani jedna kropla rosy nie spadia
na ziemie”"”'. Apostolowie reaguja na swe niezrozumienie inaczej niz
w ewangelicznej deklaracji Piotra po zniechecajacej tajemniczoscia Mo-
wie eucharystycznej: ,Panie, do kogéz pdjdziemy? Ty masz stowa zycia
wiecznego”'?*. W Zagubionym fragmencie niepewny, nazwany swym
starym imieniem Szymon-rybak pyta wcale nie retorycznie — ,Mistrzu,
dokad dzisiaj péjdziemy?”'” i odchodzi co najmniej na jaki$ czas. Pra-
gnie zrozumie¢, ale nie potrafi, przez co nie znajduje pocieszenia. Nie
umie po prostu zawierzy¢ i uzna¢ Chrystusa za jedyny cel. Wraz z towa-
rzyszami zastgpuje w utworze oprawcow Zbawiciela: ,przyszli nagle do

'8 Herbert: Zagubiony fragment. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit.,
s. 289.

12 Ibidem.

1301z 45, 8. W przektadzie Biblii Tysigclecia brak wzmianki o rosie, obecnej w prze-
kladach staropolskich (Biblia brzeska, Biblia nieswieska, Biblia Jakuba Wujka, Biblia
gdariska), a takze w piesniach adwentowych nawiazujacych do tego proroctwa: Spusccie
nam na ziemskie niwy i Niebiosa, ros¢ spuscie nam z gory.

13! Herbert: Zagubiony fragment, op. cit., s. 289.

276, 68-69.

133 Herbert: Zagubiony fragment, op. cit., s. 289.
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niego wszyscy i otoczyli go”'** niczym zoknierze, a jego pytania by¢

moze majg site broni. Odpowiedz na nie zjawi si¢ niepredko, co méwia-
cy sugeruje obrazem odwlekajacej si¢ jutrzni, co mozna odnies¢ do po-
ranka wielkanocnego, niosacego ulge i wyjasnienie oraz potwierdzajace-
go wiarygodno$¢ nauki Nauczyciela.

Przynalezno$é Apostotéw do sfery Ziemi'” podkresla poeta réw-
niez w sytuacji po zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha Swietego, gdy
zgodnie z Biblia juz ,pojeli” misterium Zbawienia. W poetyckim opisie
gléwnej sceny oltarza Wita Stwosza kontakt z Nadprzyrodzonym nadal
wymaga wysitku. Niemal dziewczgca twarz Maryi, wyciszona, melan-
cholijna, kontrastuje z ekspresyjnymi, zmarszczonymi obliczami Dwu-
nastu, wzruszonych i zasmuconych rozstaniem'”. Ona przynalezy juz
duchem do innej rzeczywistoéci, przezywa misterium przejécia w spo-
kojnej zadumie, oni s3 petni zdziwienia. ,Cud sie dtoniom wymyka”'*’
dostownie — Matka Boza wysuwa si¢ z rak $wigtego Jakuba ku dolowi,
ale zaraz nastapi ruch w gére, Wniebowzigcie, ukazane przez artyste nad
przedstawieniem zasniecia. Maryja zatem ,upada coraz wyzej”'**, wierni
Apostolowie za$ (w pierwowzorze — trzej z partii Srodkowej) schylaja si¢
nad Nia i prébuja zatrzymad wzrokiem. Poeta znowu przypomina o ich
pierwszym zajeciu: fowia Ja spojrzeniem — siecia jak rybe. Inni, w dziele
plastycznym rozstawieni po bokach, wznosza glowy ku Wniebowzigtej,
otoczonej promieniami i gwiazdami, catkowicie juz niedostgpnej:
»z gwiazd jest takze muzyka / lecz nie dosigga ziemi i trwa wysoko jak
luna”"?’. Zaréwno Niebo, jak i Ziemia sa poruszone przejéciem Maryi,
ale zaznacza si¢ niezalezno$¢ ich reakcji, powstalych tam ruchéw
i dzwickéw: muzyki sfer ze zmaconych gwiazd oraz niespokojnego po-
wietrza, wzburzajacego famane gotyckie szaty postaci i przypominajace-
go struny niewidzialnej gitary, na ktérej ,graja” ekspresyjnie wygicte
rece $wigtych. Poeta skupia si¢ na gestach i spojrzeniach jakby najbar-

134 Ibidem.

135 Zob. Tomasz Garbol, op. cit., s. 214-218.

13 Zob. Baltazar Opec: Zywor Pana Jezu Krysta... W antologii: Caly swiat nie po-
miescilby ksigg. .., op. cit., s. 269, 275.

137 Herbert: Wit Stwosz: Usniccie NMP. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 556.

138 Ibidem.

1% Ibidem.
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dziej spontanicznych: tych skierowanych do Maryi. Nie odnosi si¢ na-
tomiast do zadumanych twarzy Piotra, Jakuba i Jana, ktérzy uwew-
n¢trzniajg zdarzenie i nie patrza na zadna z figur Maryi, cho¢ ich drama-
tyczna mimika koresponduje z mowg ciala towarzyszy.

Apostotowie Herberta na czele z Piotrem to rybacy — prostacz-
kowie, zmagajacy si¢ ze swa stabo$cia, nieco zagubieni, usitujacy zrozu-
mie¢ niezrozumiate Stowo. Nieco inaczej postgpuje ulubiony $wicty
poety, niewierny Tomasz, ktéry réwniez pragnie zrozumiel, ale $wia-
domie przyjmuje przy tym postawe badacza, empirysty, sceptyka. Nie
chce zosta¢ oszukany, nie wierzy wigc na stowo i sprawdza prawdziwosé
rany — dowodu. W obu tekstach o tytule Tomasz spotkaniu z Chrystu-
sem towarzyszy atmosfera intelektualnego chlodu: w wierszu — ,sine
$wiatto poranka / niechetne i zimne”'*’, niezbyt bliskie wiosennemu
$wigtu Zmartwychwstania, w prozie — jasno$¢ i czysto$¢ laboratorium
o chlodnych barwach, kontrastujacych z cieptym, zloto-brazowym ma-
larskim pierwowzorem Caravaggia. Z inspiracji tym plétnem pochodza
tez obecne w obu utworach wzmianki o zmarszczonym czole Apostofa.
Malarz przedstawit zmystowe doswiadczenie $wigtego bardzo dosadnie:
nachyla si¢ on nad rang, patrzy na nig z uwaga, palec wklada tak glebo-
ko, ze unosi wokét skére. Whoch, podobnie jak Herbert w wierszu,
nadaje bohaterowi dziecigcg prostotg, ktéra lagodzi sugerowana
w Ewangelii pyche niewiary — tu niewierno$¢ wynika z checi poznania
prawdy i nieufnosci wobec gotowych rozwiazad, poswiadcza powazne
podejscie méwiacego do wiary i Boga. Co wigcej, obaj artyéci zaznacza-
ja, ze ,, Wskazujacy palec Tomasza / prowadzi z géry / reka Mistrza™*'.
Pojawia si¢ wigc element ufnosci, uznaje si¢ bezradno$¢ cztowieka, po-
trzebujacego Kogo$, kto widzi wigcej i czuwa nad jego droga. Bardziej
wierzy w swe silty poznawcze Tomasz z prozy, kedry z uporem poszukuje
dowodéw, a do irracjonalnego cudu zbliza si¢ ,ostroznie jak do jaskini

Iwa”'*2. W obu tekstach, odwrotnie niz w Biblii, sceptycyzmu nie uzna-

!0 Herbert: Tomasz. Ibidem, s. 678.

Y4 Ibidem.

Y2 Herbert: Tomasz. W: Wezet gordyjski oraz inne pisma rozproszone 1948-1998.
Oprac. Piotr Kadziela. T. 1. Warszawa 2009, s. 98.
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. . . .. »l4 , . .
je sie za naganny: ,dozwolone jest watpienie”'*’, poeta dowartosciowuje

poszukiwanie pewnosci w drodze do Boga. Z historii niedowiarka wy-
nika, ze Chrystus — Prawda pozwala dazy¢ do siebie réwniez przez uwa-
zane za przeciwstawne wierze rozum, logike ludzka, pytanie, samodziel-
ne zrozumienie, sensualne skupienie na $wiecie doczesnym, przedklada-
nie konkretu M¢ki i nedzy Ziemi nad Zmartwychwstanie i tajemnicza
Nowa ]erozolimq144. Nie wspomina si¢ nic o Janowym ,Blogostawieni,
ktérzy nie widzieli, a uwierzyli”'* — by uniknaé klamstwa, lepiej po-
przestaé na widzialnym. Nie pada tez wyznanie ,Pan méj i Bég méj!”'*,
cho¢ watpiacemu zalezy na Bozej akceptacji jego wyboru.

Postawe Herbertowego Tomasza tumaczy tez aluzja do jego
historii w pochwale najwiarygodniejszego ze zmystéw — Dotyku, straz-
nika prawdy. Chroni on czlowieka przed zZtudzeniami wzroku i stuchu
oraz przed bl¢dami mydli, poniewaz zapewnia bardzo bliski kontakt
z przedmiotem poznania. ,Nieufnos¢ twarda i niewierna™*’ wiaze sie ze
sceptycyzmem, przez co nie pozwala zaufaé pozorom, prowadzi do naj-
blizszego, najpelniejszego doswiadczenia $wiata, ktore staje si¢ réwniez
przezyciem metafizycznym, gdyz daje kontakt z tajemnica Stworzenia,
a od niej pozostaje juz tylko krok do Stwércy. Potrzeba dotyku wyraza
tez mito$¢, pragnaca spotkaé co$ lub kogos w dostgpnej zmystowo
obecnosci, potrzebnej przeciez cztowiekowi ztozonemu z duszy i — ciata.

Z kolei w Apostrofie aluzja do Tomasza pojawia si¢ w kontekscie
poetyckiego powolania. Artysta stowa ma doprowadzi¢ czytelnikéw do
wiary w godnos$¢ ludzky tak, jak Chrystus doprowadzit Apostota do
wiary w Jego bosko$¢. Poeta staje si¢ mistrzem, przewodnikiem zagu-
bionych, niewiernych odbiorcéw, uczy poznawania siebie i $wiata, kie-
ruje ku gwiazdom, a wigc ku sferze sacrum. Wzorem Jezusa wyzwala
czowieka, czego dokonuje za pomocy sztuki.

Brak zawierzenia Bogu sprz¢zony z brakiem wiary w warto$é
cdowieka pojawia si¢ tez w Sforicu nocy. Méwiacy nazywa przerazo-

'3 Herbert: Tomasz. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 678.
144 Zob. Tomasz Garbol, op. cit., s. 331.

1457 20, 29.

146720, 28.

"7 Herbert: Dotyk. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 84.
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nych egzystencjg i narzekajacych na nig ludZzmi malej wiary, ,ktdrzy
wotlaja: ucisz”'*®. Skupiaja si¢ na niebezpieczenistwie — jak Apostoto-
wie'*’ — zamiast stawi¢ czoto burzy (czyli zyciu), by¢ gotowymi na przy-
jecie losu, pozosta¢ wiernymi sumieniu. Nalezy zmierzy¢ si¢ z samym
soba, pokona¢ Ik przed Tajemnica. Otwarcie si¢ na nig daje odwagg
i pokdj.

Zaprzeczeniem postawy watpienia i pokory poznawczej jest
nadmierna pewno$¢ teologéw — pokusa, ktérej ulegt $wiety Augustyn.
W Contra Augustinum Pontificem in Terra Nubica Peccatorem in
Purgatorio poeta polemizuje z jego woluntaryzmem i introspektywna
epistemologia. Umieszcza go jako grzesznika w czy$écu, jakby wypad-
kowej przypisywanej biskupowi $wictosci i opinii podmiotu, ktéry
uznaje go za jednego z falszywych prorokéw. Przestrzega przed nimi
Chrystus: ,,przychodza do was w owczej skorze, a wewnatrz sg drapiez-
nymi wilkami. Poznacie ich po ich owocach”’. Te wydane przez bi-
skupa Hippony okazaly si¢ cierpkie pomimo jego dobrych intengji, a on
sam stal si¢ patronem zbrodni dokonywanych w dobrej wierze, tragicz-
nych w skutkach uproszczeri, oddawania rozumu na stuzbe idei ode-
rwanej do rzeczywistoéci. Sita perswazji bylego manichejczyka, potaczo-
na z jego ognistym temperamentem i upodobaniem do radykalizmu,
doprowadzila do powstania bluZnierstwa przeciw (prawdziwej) milosci
blizniego, przekonania, ze cel uswigca srodki, a dla dobra innych mozna
narusza¢ ich wolno$¢ i krzywdzi¢. Najstraszniejszej przestrogi przed
skrajnosciami dostarczyly zbrodnie XX wieku. Ich $wiadkowie paradok-
salnie stajg si¢ oredownikami sprawy Augustyna. Odwracajg si¢ role,
ofiary wojen pelnia funkcje swictych, a ten, ktéry cheac nie chcac woj-
nom patronuje, potrzebuje ich modlitwy i przebaczenia. Podobnie jak
Ignacy Loyola w Cierniach i rézach, porwany gorliwoscia, oddalit si¢ od
prawdy, wpadl w skrajnos¢. Obu bohaterom towarzyszy epitet ,,bialy”
w sensie ,rozgrzany do bialosci”. O ile jednak $wigty jezuita oklamal
przede wszystkim siebie i to odkryl, o tyle biskup Hippony zmarl
w ztudzeniu, a cig¢zar jego bledu odczuly inne pokolenia.

'8 Herbert: Storice nocy. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit., s. 20.
' Mt 8, 23-27, Mk 4, 35-41, Lk 8, 22-25.
50 Mt 7, 15-16.
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Zycie weryfikuje czysty intelektualizm drugiego Herbertowskiego
$wigtego teologa, Hieronima, w Colantonio — S. Gieloramo e il Leone.
Bardziej niz Augustyna przypomina ascetéw i sceptykéw. Ogarnicty
pasja poznania, czyta wszystko”', a otaczajace go przedmioty — male
przypowiesci o pokorze — poswiadczajg jego naukowy dystans do rze-
czywistosci. W to krolestwo kultury wkracza lew, element natury, kedry
wnosi pierwiastek irracjonalny do $wiata intelektualisty. Zgodnie z le-
genda i tredcig obrazu Hieronim wyciaga mu z lapy kolec. Styl, czyli
narzedzie pisarskie $wigtego, stuzy juz nie tylko teorii, lecz takze prakey-
ce. Gest wspolczucia spowodowal oswojenie zwierzecia, przez co jego
dobroczynica staje si¢ za nie odpowiedzialny i mimo checi nie moze
wréci¢ do dawnej samotnosci, gdyz kochajacy lew dezorganizuje jego
zycie. Wprowadza nawet do niego komizm — okazuje swe przywigzanie
z niezgrabnym zaangazowaniem, czym wywoluje proby unikania nie-
zbyt pozadanego towarzystwa. Filozof niespodziewanie wszedl w $wiat
emodji i nie wie, jak nalezy w nim postgpowaé. Klopotliwa sytuacja,
chyba wbrew woli bohatera, wzbogaca jego cztowieczeristwo, gdyz choé
byt zdolny do empatii i uczynku milosierdzia, nie planowal dtugotrwa-
Yej przyjazni, do ktérej zmusit go lew. Tymczasem ich relacja, chocby
tumiona, istnieje. Po§wigcenia zwierzgcia zostaja w pewien sposob na-
grodzone, poniewaz staje si¢ ono $wiadkiem triumfu Hieronima w nie-
bie, cho¢ jednoczesnie to rozstanie na zawsze. Mimo ze Herbert szanuje
racje filozofa, to nieszcz¢sliwy lew wzbudza wspélczucie, zdaje si¢ bar-
dziej ludzki od rozsadnego, malo emocjonalnego $wictego, ktdrego
yzaszczyca® mitoscig. Rézni si¢ tez od swego odpowiednika ze Ziorej
legendy, ktérego historia skonczyta si¢ szcze$liwie. Hieronim i jego to-
warzysze go przyjeli, a on odwdzigezyl si¢ pozyteczna stuzba, ,ryczal
walit ogonem”"** nie z tesknoty, ale w obronie utraconego mienia klasz-
tornego. Porzadki rozumu i uczué zostaly pogodzone.

W wierszach o teologach Herbert zastanawia si¢ raczej nad ich
miloscig blizniego i zdolnoscig do wspélczucia niz obrazem Boga i oce-
ng jego prawdziwosci. Takie roztozenie akcentéw nie dziwi u poety —

5! Herbert: Colantonio — S. Gieloramo e il Leone. W: Utwory rozproszone (reko-

nesans), op. cit., s. 221.
152 Ibidem, s. 222. Zob. tez Jakub de Voragine, op. cit., s. 428-429.
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antropocentryka, niech¢tnego teologicznym spekulacjom. Nie zbija on
wyrozumowanej wizji Stworcy dialektycznymi argumentami, ale klopo-
tliwym zderzeniem mysli z praktyka. Zastanawianie si¢ uczonych nad
Niepojetym prowadzi donikad nie tylko w sferze poznania (to ,0sobi-
sta” sprawa poznajacych), lecz takze dumi w nich umiejetnos¢ wspét-
czucia i pozbawia ich czowieczenstwa. Nawet w portrecie raczej szla-
chetnego Hieronima przewaza stereotyp uciekajacego od $wiata ascety,
nie jego poswiecenie dla prawdy'*’.

Obraz Boga jeszcze bardziej od teologéw wypaczaja dewotki. Ich
braku mifoéci blizniego nie tagodzi nawet wkiad w kulture — niewatpli-
wa zastuga Augustyna i Hieronima, ktérych oderwanie od rzeczywisto-
éci wynikalo ze $wiadomej decyzji. W Swietej Weronice natomiast to
przejaw bezmyslnosci i braku serca, dlatego podmiot radzi poboznym
paniom: ,Nie warto jezdzi¢ po odpustach /I tak nike zycia nie odpusci /
Lepiej rozejrze¢ sie wokolo / (...) $wieci sa wszedzie!” >, Swictego Prota
mozna dostrzec na stoisku warzywnym. Swiety Krzysztof jak na obrazie
przechodzi przez ulicg — rzeke, dzwigajac butki, nawiazujace do Chry-
stusa w Eucharystii. Mizerni mieszczanie w oknach przypominaja krzy-
zowanych meczennikéw i pustelnikéw, a zmeczony kelner ociera ser-
wetka twarz niczym Jezus chustg Weroniki. Upodobnia si¢ do niej réw-
niez dym pociagu, tramwaj za§ moze wyda¢ sie koscielna nawa. Zycie
jest co najmniej réwnie bogate i wazne, jak formy poboznosci, a Bég
czeka w bliznim, ale dewotki zapominaja, ze w zjednoczeniu z Chrystu-
sem nalezy trwaé réwniez poza $ciSle rozumiang modlitwa. Wybierajg
z postawy chrzescijariskiej to, co dla nich fatwe: akty zewngtrze, dlatego
ich martwej wierze brak potwierdzenia w uczynkach, czyli wypetnianiu
Stowa Bozego'”’. Nie czcza Boga, tylko swe wyobrazenie o Nim, przez
co oddalajg si¢ od Niego i zaprzeczaja gloszonym przez siebie ideatom,
czym prowokujg sprzeciw wobec swej postawy. Wyraza go poeta, two-
rzac w wierszu alternatywny sposob odnoszenia wszystkiego do religii,

'3 Zob. Tomasz Garbol, op. cit., s. 223-4. Badacz zdaje si¢ jednak przecenia¢ role

spotkania z lwem. Interpretuje je jako przelamanie stereotypu, choé¢ w wierszu o prze-
mianie $wigtego nie ma mowy. Wspomina si¢ za to o prébach powrotu do stanu weze-
$niejszego.
14 Herbert: Swieta Weronika. W: Utwory rozproszone (rekonesans), op. cit., s. 12.
155 Zob. Rz 10, 17, Jk 1, 22-24.
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z jednej strony réwnie sztuczny jak falszywa pobozno$é, z drugiej —
blizszy prawdy, gdyz osadzony w konkrecie i ukazujacy sakralny wymiar
codziennosci.

Inaczej przemawiaja do wyobrazni Herberta hagiografie i réwnie
petna cudownosci gotycka sztuka religijna, w ktorych antynomia Nieba
i Ziemi zostaje czgSciowo wyciszona. Artysta zauwaza umowno$¢ i nie-
wystarczalno$¢ stylistyki tych dziel, ale nie odmawia jej uroku i waloréw
terapeutycznych. Wybujalej fantastyce legend blizej do prawdy o sa-
crum niz wyobrazeniom dewotek. Opisy niezwyklych zdarzeri z zywo-
téw mozna uznaé za szczerg manifestacje bezradnosci cztowieka pozna-
jacego Transcendencje, o ktérej méwi si¢ bez udawania wszechwiedzy.
Nie spekuluje si¢ o naturze Boga, nie racjonalizuje si¢ jej, ale pokazuje
zaskakujace przejawy dzialania Stwércy. Aby Go w nich zobaczy¢, po-
trzeba wiary, niestusznie przyjmowanej za pewnik przez teologéw i de-
wotki. Pokora poznawcza autoréw hagiografii wydaje si¢ bliska wspél-
czesnemu odbiorcy, dzigki niej chetniej otwierajacego si¢ na racje boha-
teréw, nawet te nie zawsze zgodne z jego racjami. Twérczo$¢ religijna
daje mu réwniez namiastke¢ fadu. Zarazem jednak u$wiadamia napigcie
miedzy picknem formy przedstawienia a niepojetoscia transcendentnej
tresci. Do prawdy o Bogu dzieto sztuki prowadzi posrednio przez praw-
d¢ o czlowieku artyscie, a bezposrednio — tylko przez zaprzeczenie.

Ulomnos¢ ludzkich wizji i rozdzwick miedzy nimi a niepojeta
rzeczywisto$cia najwyrazniej wida¢ w odniesieniu do spraw ostatecz-
nych: $mierci, Sadu Ostatecznego, Raju. W groteskowy sposéb konkre-
tyzuje Herbert pojecie wniebowstapienia w Zywocie wojownika, iro-
nicznej hagiografii. Bohater utworu, marszalek, prébuje uchroni¢ sie
krzykiem przed $miercia, kt6ra wigze z cisza. Halas ma go tez wprowa-
dzi¢ w zycie po$miertne, gdy zotnierze prébuja wystrzeli¢ cialo dowddcy
armatg do Nieba, lokowanego za niebosklonem. Nietatwo tam si¢ prze-
bi¢, gdyz miejsce cztowieka jest na Ziemi. Absurdalny zywot pokazuje
bezsens préb ucieczki przed ludzkim przeznaczeniem i ludzkimi ograni-
czeniami. Halas, brofi przeciw nim, staje zaprzeczeniem drabiny do
Nieba, zawodzi w ostatniej chwili i prowadzi do blednego kota. Zohnie-
rze daremnie prébuja dosiggnaé Raju swa toporng sila, za to w ,,praw-
dziwych” hagiografiach najbardziej fantastyczne cuda dokonujg si¢
z fatwoscia, ale — przy uznaniu slabosci cztowieka.
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W rzeczywistosci Nieba przebywa juz Madonna z Iwem. Poeta
z cieplym humorem odwoluje si¢ do ikonograficznego tematu rzezby
gotyckiej (Madonna na lwie"™®). Wizerunki esowato wygietej Maryi
z charakterystycznym u$miechem, zasiadajacej na lwach, otoczonej
aniotami, daja pojecie raczej o ludzkiej fantazji niz o chlodnej niebian-
skiej doskonatosci, dzigki czemu zyskaly sympati¢ Herberta. Inspirowa-
na nimi refleksj¢ poeta poprzedza aluzjami do ksiag iluminowanych,
Madonny Apokaliptycznej, Maryi — nowej Ewy i tej ukazywanej jako
zwykla kobieta, ktdre skladaja si¢ na obraz Nieba w pierwszej strofie,
wyrazajacy gotyckie bogactwo mysli i wyobrazni. W calym wierszu
pogodny nast6j rzezby oddajq niebianiskie basniowe ,realia™: cien ztozo-
ny we czworo, méwiace ptaki czy lwia obora petna marchwi. Podobnie
jak w ekfrazie Colantonia Herbert wprowadza do utworu fagodnego,
wrazliwego Iwa, ktéry ,wszystko bierze powaznie””’. Tym razem zwie-
rz¢ nalezy do dworu niebieskiego wraz ze zindywidualizowanymi, po-
siadajacymi imiona surowym Angietem i fagodnym Janiotem, przypo-
minajacymi dwa anioly z Muzyki renesansowej. Ulubieficem Maryi jest
dobroduszny Janiol, keéry ,,nie ma tylko stuchu”"® — a wiec nie dostrze-
ga cierpienia; za spokdj ducha placi nieswiadomoscia, moze oklamywa-
niem samego siebie. Poeta zaznacza, ze $wiadomie wycisza dysonanse,
a caly obraz jest tylko stworzonym przez artyst¢ wyobrazeniem, nie
dotyczy niedostgpnego poznaniu ,wlasciwego” Raju, oddzielonego od
widza bariera, ktéra za chwile przekroczy ja orszak Krélowej, ale juz bez
obserwatoréw.

Réwnie fantastyczni wydaja si¢ bohaterowie hagiografii we
wzmiance w U wrdr doliny, zréwnani z postaciami z kronik i bajek. Sg
jakby nierzeczywisci przy tragicznych, pozbawianych wiasnie cztowie-
czefistwa braciach i nie dotyczy ich sad. Swietych mozna skojarzy¢,
podobnie jak Janiola, z jednym ze sposobéw wtlaczania rzeczywistosci
Nieba w ludzkie wyobrazenia, ktéry polega na zachowaniu wrazliwosci
i innych ludzkich uczué przy zawieszeniu $wiadomosci cierpienia, zato-
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Zob. Szczgsny Skibiriski, Katarzyna Zalewska-Lorkiewicz: Sztuka polska. Gotyk.
Warszawa 2010, s. 325-327. Herbert wybiera typ Maryi siedzacej.

157 Herbert: Madonna z lwem. W: Wiersze zebrane, op. cit., s. 125.

158 Ibidem.
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zeniu, ze w tej chwili zto nie ma gdzie$ przystepu. Tak dzieje si¢ w Ma-
donnie z Iwem. Drugi sposéb, w duchu Angiela, opiera si¢ na porzuce-
niu czlowieczeristwa i holdowaniu abstrakcyjnej wizji Raju, ktéry moze
by¢ wszystkim, co nie ma nic wspdlnego z Ziemia. To rozwiazanie do-
minuje w wierszu U wrét doliny.

Sposéb przywolania hagiografii w poincie Pan Cogito o cnocie
wskazuje na trwalg warto$¢ $wigtosci, znaku sprzeciwu wobec zta i kon-
formizmu. Ironiczny ton utworu dotyczy nie jej, ale tych, ktdrzy ja
odrzucaja. Poeta stawia znak réwnosci miedzy alegorycznym obrazem
cnoty idacej ,przez wieki”'™ i $wictoscia — niepodwazalnym dobrem
moralnym ludzkosci. Cho¢ wydaja si¢ nierealne i fantastyczne, niezna-
czace, niezyciowe, skazane na zaglade, okazujg si¢ pickniejsze, wazniej-
sze i mocniejsze od brutalnej sity. W swym aspekcie etycznym zywoty
$wictych, wiernych cnocie do korica, przestaja by¢ tylko przebrzmiala,
cho¢ pickng basnig czy przypowiescia o ograniczeniach poznawczych
czowieka.

Zakonczenie

Réznorodno$é nawiazari do $wietych w liryce Herberta sprawia,
ze nie ukladajg si¢ one w jednoznaczny obraz. Poeta tworzy swoisty
katalog, ktéry mozna porzadkowaé na réine sposoby. Utozsamia si¢
z watpliwo$ciami Tomasza i zdrowym rozsadkiem innych Apostotéw
czy z Jerzym walczacym ze zlem. Podziwia wiar¢ Franciszka, Hieronima,
Kosmy i Damiana, mistykéw, ale ostroznie odnosi si¢ do ich przekona-
nia o porzadku $wiata. Polemizuje z radykalnymi Ignacym Loyola
i Augustynem. Stanowiska te Herbert wyraza na rézne sposoby: z pato-
sem, refleksyjnie i lirycznie, z humorem, z ironig ciepla lub zjadliwa,
w liryce maski, poetyce absurdu i groteski albo fantastycznej. Postuguje
si¢ formami modlitwy, parafrazy, ekfrazy, apokryfu, dialogu poetyckie-
go, wyznania, relacji. Rozwaza doktadnie losy danej postaci lub tylko
wspomina jg lub jaka$ grupe.

Powyisze wyliczenia wskazuja mozliwe sposoby rozwinigcia pro-
blemu przedstawionego w tym artykule: $wigtosci u Herberta. Wiele

15 Herbert: Pan Cogito o cnocie. Ibidem, s. 470.
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zagadnieri mozna obja¢ bardziej szczegétowym opracowaniem, m.in.
fenomeny mistykéw, $wigtych prostaczkéw czy ascetéw, poszczegdlne
postacie i ich dziela jako teksty kultury, recepcje réznych typéw ducho-
WOSci.

Chyba najblizszy chrzescijariskiego pojecia $wigtosci jest poeta,
gdy przestawia $wigtych jako straznikéw metafizycznego i moralnego
fadu $wiata, a dokfadniej jego czastki, ktéra pozostala cztowiekowi
wspdlczesnemu. W ujeciach tego typu artysta stara si¢ pokazywaé oba
aspekty $wigtosci. W spojrzeniach polemicznych, pochwalach sceptycy-
zmu, konstatacjach przerazenia ztem przewaza natomiast element ludz-
ki, znieksztalcajacy ten nadprzyrodzony — niewaine, czy w wersji apro-
bowanej przez artystg, czy nie. Niedoskonalos¢, zagubienie i stabo$¢
czowieka dominuja wtedy w utworze nad chrze$cijafiskg nadzieja, zau-
faniem wspélnocie Ko$ciota i otwarciem si¢ na Boze milosierdzie.
Z punktu widzenia ortodoksji takie stanowisko zbliza si¢ do herezji lub
— przy zalozeniu, Ze jest przejsciowe — oznacza kryzys wiary. Nie wolno
jednak zapomina¢, ze poeta uwaza je za réwnoprawng interpretacje
$wiata, ktdra jest $wiadectwem dazenia do prawdy i moze poprowadzié
do Prawdy najwyzszej.

Rozmaito$¢ wizerunkéw $wietych u Herberta wynika z wielo-
krotnie stwierdzanej przez badaczy ambiwalentnej postawy poety wobec
chrzescijaristwa. Artysta, chetnie opisujacy $wiat w kategoriach par spo-
tykajacych si¢ przeciwienstw, widzi w $wigtych zaréwno mieszkaricéw
Nieba, jak i Ziemi.

W aspekcie ludzkim niekedrzy $wieci (i ci przewazaja) s znakiem
godnego czlowieczefistwa: ging za wartosci, glosza prawde, wspélczuja,
pragng dobra, poszukuja Boga, ale pozostaja $wiadomi swej niedoskona-
foéci. Rzeczywiscie nasladuja Chrystusa. Inni natomiast przecza Herber-
towemu ideatowi cztowieka: unosza si¢ pycha, brak im miloéci bliznie-
go, nie szanujg Stworzenia i jego Stwércy, poddaja si¢ kfamstwu. Poeta
przeprowadza wlasne ,,procesy kanonizacyjne”, podczas ktdrych decydu-
je, kto odpowiada wyznaczonemu przez niego idealowi. Przedstawia
$wigtych jako mniejszych lub wickszych grzesznikéw, wyzwolonych
z niewoli zla, wyzwalajacych si¢ lub w niej trwajacych. Wszyscy dzielg
ludzki los i pragna Boga, ale réznie sobie radza ze stabo$cia. Dlatego nie
wszyscy zashuguja, by uznaé ich za wzér do nasladowania. Sa miniaturg
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catego Kosciola, do ktérego naleza i dobrzy, i zli. Wedlug Herberta
wiara w Krélestwo nie z tego $wiata to podjecie ryzyka omytki nie tyle
ontologicznej, ile moralnej: istnieje Zycie po $mierci, ale nie wiadomo
doktadnie, w jaki sposéb nalezy mu podporzadkowaé doczesnosé. Cos,
co wydaje si¢ dobre, prawdziwe, przyblizajace do Boga, moze okazac¢ si¢
e, klfamliwe, bledne. Dazacy do $wigtosci chrzescijanin musi zarazem
kocha¢ $wiat doczesny i go nienawidzi¢ i trudno tu precyzyjnie wyzna-
czy¢ granicg zalecenia dostownego oraz metafory.

Sama $wigto$¢ natomiast pozostaje dla Herberta niepojeta — po-
chodzi wszak od niepojetego Boga. Jak On, jest wttaczana przez ludzi
w mniej lub bardziej nieadekwatne i niewystarczajace formy. Niena-
zwana, niedefiniowalna, irytuje i niepokoi. Zmusza do poszukiwania
sensu istnienia poza Ziemia, w wymiarze transcendentnym. Poeta
sprzeciwia si¢ przeciez nie tylko religijnym uproszczeniom, lecz takze
pozbawianiu cztowieka elementu nadprzyrodzonego — tajemniczego, ale
realnego. Mozna go do$wiadcza¢ réwniez za posrednictwem $wigtych,
kt6rzy spetniaja tu swa tradycyjna funkgje.

In Heaven on Earth. The saints in Zbigniew Herbert’s poetty in the con-
text of Christian tradition

The article presents the problem of the saints in Zbigniew Herbert’s poetry. They are
defined as the mediators between the Heaven and the Earth, the Christian outlook and
the secular. The main thesis is ambiguity of the poet’s view on the saints. It is the effect
of his ambivalent and anthropocentric attitude to the Christianity. In the thesis explica-
tion, there is the term “saint” interpreted in its two meanings: in the Christianity and in
Herbert’s works. Afterwards, the issue is considered for complementarity of sacrum and
profanum, the role of the saints in the temporality and the view of God showed in the
texts. In the conclusion, it is stated that the saints are the symbol of the worthy of
humanity (rarely — its negation) in their human aspect and the witnesses of the Mystery,
incomprehensible for the empiricist who loved the concrete, in their heavenly aspect.
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